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Записки Коллегии Востоковедов, VM em oires du C o m it6  des O rie n ta liste s

Ученые мусульманского «ренессанса»
В  новейшем труде о культурном расцвете мусульманского мира в конце первого тысячелетия нашей эры этот расцвет называется «ренес­сансом ислама» («Die Renaissance des Islams»); по мнению И . Ю . К р а ч - к о в ск о го ,1 автор книги, покойный Adam M e z , имел полное право дать такое название культурной жизни I Y  в. х . По мнению немецкого рецензента книги М е ц а  (С. Н . B e c k e r ) 2 автор, может быть, несколько преувеличил роль чисто-эллинистических элементов в расцвете мусульманской культуры; по меньшей мере такое же значение имела персидская традиция, хотя и она до некоторой степени подверглась влиянию эллинизма. Спорить с М е ц о м , как замечает и Б е к к е р , было бы трудно уже потому, что в его книге приводятся только Факты, без прагматического изложения. М е ц  не успел написать предисловие к своему труду, вышедшему в 1922 г ., через пять лет после смерти автора. В  предисловии издателя ( R e c k e n d o rf)  отмечено, что слово «Renaissance» встречается в книге только один раз (стр. 264), где арабская географическая литература рассматривается как «K ind der Renaissance des 3 ./9 . Jahrhunderts» и где говорится о роли Киндй, «eines Hauptverm ittlers griechischer W issenschaft», и о зависимости Ибн-Хордадбеха, по его собственным словам, от Птолемея.3 В  том же пре­дисловии отмечаются еще слова о «W iederaufleben alter griechisch-rom i- scher Lehren», о значении этого Факта для истории мусульманского права
1 Rocznik Orjentalisticzny, III, 255. Книга М е ц а  упоминается И . Ю. К  ра ч ко веки м 

также в И А Н , 1927, 1166.
2 Der Islam, X II I , 279.
3 Нет надобности доказывать, что теперь писали бы о начале арабской географиче­

ской литературы несколько иначе.
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(стр. 202), о «christlich flbertiinchte hellenistische "Welt» и ее влиянии на религию Мухаммеда (стр. 268). По словам автора предисловия, М е ц  был не вполне доволен выбранным заглавием, но не нашел лучшего.Из приведенных мест видно, что для М е ц а  общим признаком евро­пейского ренессанса и мусульманского культурного расцвета было возрож­дение греческой науки. Трудно было бы спорить, что выбранное им загла­вие может вызвать некоторые недоразумения; буквально оно значит «воз­рождение ислама»; так о направлении романтиков начала X I X  в. говорили иногда как о «Renaissance des M ittelalters». Лучше было бы сказать например «Die Renaissance in der W e lt des Islams» (cp. заглавия классиче­ских трудов о европейском ренессансе: J .  B u r c k h a r d t . D ie  Cultur der Renaissance in Ita lien ; Geschichte der Renaissance in Italien , и др.). Н о едва ли было бы полезно, при современном состоянии науки, спорить о том, насколько велики черты сходства и черты различия между европей­ским ренессансом и мусульманским культурным расцветом, насколько оправдывается или должно быть отвергнуто употребление слова «ренес­санс» по отношению к мусульманскому миру. М ожет быть, Б е к к е р  прав в том, что было бы несчастьем, если бы, под влиянием книги М е ц а , полу­чил слишком широкое распространение взгляд на соответствующие века мусульманской эры, как на эпоху «ренессанса», со всеми признаками, кото­рые обыкновенно вкладываются в это понятие. В  мусульманском мире не было многовекового господства варварства, и даже первые два века хид­жры не были временем полного вытеснения традиций прежней культуры; увлечение античной культурой не достигало таких размеров, как в Европе в эпоху ренессанса, не было и того презрения к прежним временам; едва ли Ъ арабской литературе эпохи расцвета можно было бы найти такие выражения, которые могли бы быть сопоставлены с отзывами авторов эпохи ренессанса обо всем «готском» и «вандальском».1 Но и мусульман­ский ренессанс окружил некоторым обаянием представление о науке или науках древних ( ^1с или ^^lc).2 Отражалось ли это обаяние,хотя бы только в I V  в. х . и хотя бы только на жизни образованного общества, в такой степени, чтобы можно было говорить, без кавычек,
1 Известно происхождение и первоначальное значение термина «готическая архитек­

турам, только впоследствии утратившего оттенок порицания. Ещ е Вольтер писал о своем 
столкновении с Фридрихом II  прусским как о «гото-вандальской истории».

2 Оба термина например в Ibn al-Qifti’s Ta’rlh al-hukama’, ed. L ip p e r t , S. 241.



У Ч Е Н Ы Е  МУСУЛЬМАНСКОГО «Р ЕН ЕССА Н СА 3о мусульманском ренессансе, покажут дальнейшие исследования, которые, вероятно, будут вызваны книгой М е ц а . Помимо обычной работы по про­верке и дополнению собранного в таком сводном труде материала на осно­вании источников, которыми автор не мог воспользоваться, в данном случае необходимо, кроме того, помнить, что книга вышла не при жизни автора и не подвергалась авторской корректуре (издатель не внес никаких изменений по существу и только небольшое число изме­нений и дополнений стилистического характера). Мелкие недосмотры, обыкновенно исправляемые в корректуре,1 при таких условиях не могут быть поставлены в вину автору, но в интересах науки, конечно, должны быть отмечены.В  настоящей статье будет рассмотрена глава (12-я, стр. 162— 180), посвященная ученым. Н е меньший интерес представляют, конечно, послед­ние главы книги, посвященные различным отраслям материальной куль­туры; интересно, между прочим, замечание (стр. 405), что на Востоке давно утвердилось господство пшеницы, тогда как в сельском хозяйстве европейского средневековья главным событием было вытеснение пшеницей проса и ячменя. Но для характеристики эпохи «ренессанса» едва ли не главное значение имеет очерк жизни и деятельности ученых.В  первых словах этой главы отмечается отличие специалиста-уче- ного, *алим , от широко образованного человека, адй б. Вместо прежнего идеала рыцарского и придворного воспитания к адйбу в I I I  в. хиджры или I X  в. н. э. предъявляются другие требования; он должен уметь говорить обо всем и этим напоминает современного журналиста. Приведенный в книге М е ц а  текст, может быть, не так характерен, как слова Якута в его сочинении об адйбах:1 «Разница между адйбом и 'алимом заклю­чается в том, что адйб берет от каждой вещи лучшее и соединяет это в одно целое, 'алии старается познать какую-нибудь одну отрасль знания и достигнуть в ней совершенства».3Об адйбах говорится, конечно, не в главе об ученых, но в главе о литературе (17-й, стр. 227 и сл.). По мнению автора, арабы высоким
1 Достаточно сказать, что в главе об ученых приводятся три даты смерти везира 

<сахиба) Исма'йла ибн 'Аббада: 384 г. (стр. 167, также 86), 386 г, (стр. 168), 385 г. (стр. 171; 
правильная дата, также стр. 95).

* GM S, V I , 1, 17.
s Смысл фразы ясен, хотя текст несколько искажен. Издатель предлагает читать 

вм. ; может быть следует читать .
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уважением к слову, притом не только к мерной речи, превосходят все народы; рядом с ша'иром (поэтом) стоит хатйб (оратор). Когда устное слово уступает место письменному (этого процесса автор не касается; он закончился до наступления I I I  в. хиджры), вырабатывается умение писать обо всем, в том числе о предметах книжной учености, в легкой занима­тельной Форме, не утомляя читателя и быстро переходя от одной темы к другой. Типичным литератором такого направления является хорошо знакомый русским читателям, благодаря бар. В . Р . Р о з е н у , Д ж ахи з1 (умер в 869 г .). В  книге М е ц а  (стр. 229) приводится восторженный отзыв о Джахизе у Мас'удй, который и сам, по мнению современного ученого,2 должен быть признан предшественником репортеров и глобтроттеров нашего времени.Блестящее внешнее образование и связанное с ним красноречие давали адйбу несомненные преимущества перед специалистом-ученым; в этом отношении арабские традиции вполне сходились с традициями антич­ной культуры. У  Д ж ахиза3 приводятся слова некоего корейшита, потомка 'Аттаба ибн-Асйда, совершенно неверно переданные в книге М е ц а  (стр. 178): «Человек может быть грамматиком, знатоком метрики, уметь производить дележ (наследства) по шариату (т. е. быть сведущим в Фикхе), быть каллиграфом, хорошо знать арифметику, знать наизусть коран, пом­нить и передавать стихи —  и всетаки он согласится обучать наших детей за 60 дирхемов (в месяц); но кто обладает красноречием и умеет хорошо излагать мысли, хотя бы у него не было никаких других познаний, не согласится на это и за 1000 дирхемов».Блестящему и, конечно, материально вполне обеспеченному адйбу противопоставлялся высокий идеал ученого, всецело преданного науке, избегающего общества, равнодушного к житейским благам (стр, 163). Знаменитый ф и л о с о ф  Фарабй довольствовался одним дирхемом в день (стр. 179). Пример еще большего равнодушия к деньгам приводится
1 Ср., напр., З В О , III, 160; V I , 337.
2 J .  M a r q u a r t. Osteuropaische und ostasiatische Streifzuge. Lpz. 1903, S. X X X Y .
3 егип. изд. 1313 г., I , 151. В моей «Культуре мусульман­

ства» (стр. 53) эти слова приводятся из Якута (GMS, Y I , 1, 29) где нет первых слов текста 
Джахиза, и потому ошибочно приписываются испанцу X II  в. Ибн-'Аттабу. У  Джахиза гово­
рится об одном из потомков *Аттаба ибн-Асйда, наместника Мекки при Мухаммеде (по Ибн- 
Кутейбе U ^ I aho, 144, он умер одновременно с Абу-Бекром, т. е. в 634 г., по Табари, I, 2672, 
он был наместником Мекки еще при Омаре в 22 =  643 г.).



У Ч Е Н Ы Е  МУСУЛЬМАНСКОГО «Р ЕН ЕССА Н СА » 5в сочинении Абу-л-Хасана Бейхакй (1106/1169— 70),1 вообще заключаю­щем в себе много интересных данных, которые могли бы дополнить книгу М е ц а . Астроном А бу-л-Ф атх 'Абд-ар-Рахман ал-Хазин, автор составлен­ных около 509 г . (1 1 1 5 — 6) для султана Санджара астрономических таблиц,* получил в награду от султана 1000 динаров и вернул их султану со словами: «Мне они не нужны, —  у меня осталось 10 динаров; в год мне довольно трех динаров; со мной в этом доме живет только кошка». Он ел (обедал) три раза в неделю, в остальные дни довольствовался двумя ленеш- ками.3 Идеал аскета-ученого переносился и в эпоху античной культуры; когда Ибн-Сйна (Авиценна) стал вести более широкую жизнь, в этом видели нарушение старых традиций.4 Мало известно до сих пор о студен­ческой жизни той эпохи, когда еще не было медресе. В  книге М е ц а  (стр. 176) приводится рассказ о пожертвовании во время третьего и по­следнего везирства Ибн-ал-Фурата (923— 924) 20 000 дирхемов в пользустудентов богословия ( d ~ ;j l J  из подробностей рассказа делаетсявывод, что такие пожертвования не составляли в то время обыкновенного явления. Делается ссылка на «Книгу о везирах» Хилаля; в том же тексте Хилаля5 6 и в истории Ибн-Мискавейха * автор мог бы найти дополнитель­ные подробности. Пожертвование было сделано в равных долях в пользустудентов, изучавших литературу и в пользу «записывавших
1 B r o c k ., I , 324, по Berl. 10062; ср. теперь более точные даты в биографии Абу-л-

Хасана Бейхакй у Якута, G M S, V I , б, 208— 218. Я  пользуюсь константинопольской руко­
писью Сулейманийе, U\ 494. С берлинской рукописью я ознакомился только после
того, как была сдана в печать настоящая статья. Берлинская рукопись заключает в себе 
только сочинение Бейхакй; константинопольская кроме того еще сокращенное изложение 
(мухтасар) основного сочинения Абу-Сулеймана Седжезй и прибавление

к труду Бейхакй, под заглавием dLJiXXJ! ^Ur\.

2 Сохранились в рук. V at. Arab. 761, использованной Н аллино, Al-Battani, I, р. LX V 1 I. 
У  B r o c k , не упоминается.3 f U>Jl AxJl ^Ua.LwJ\ ^
■ AJCXj ^  y.U.v.l 1̂ 0

% W Ш

(берл. рук. 906 и сл.). J i b

5 Hilal al-S&bi. Kitab al-Wuzara, ed. A m e d ro z, p. 201 и сл.
6 GM S, У П , 5, 210.



6 В. В. БАРТОЛЬДхадисы», т. е. студентов богословия, и считалось самым крупным поело пожертвования, сделанного еще в эпоху омайядов, когда Маслама ибн-Абд-ал-Мелик завещал в пользу студентов, изучавших литературу ( v J^ L  третью часть своего имущества. О другом Ибн-ал-Фурате (Арщ де), брате первого ('Алй), говорится, что он обладал превосходной памятью и легко постигал все, что принимался изучать; он только жалел, что потра­тил три года на изучение науки Евклида (геометрии), вместо того, чтобы посвятить эти годы изучению Фикха. Фикх он знал лучше всех людей, по учению всех толков. Все это мало соответствует представлению о госу­дарственных деятелях эпохи «ренессанса».Вопрос о происхождении медресе М е ц у  совершенно не удалось выяснить. Из сочинения Субкй ( X I Y  в.) приводится (стр. 172) известие, что историк ншпапурских ученых ал-Хаким (умер в 405 =  1014 г .) 1 2 3 назы­вает первым медресе построенное в Нишапуре для его современника ИсФараинй (умер в 418 = 1 0 2 7  г.). В  тексте автора X I I  в. Ибн-'Асакира говорится только о постройке для ИсФараинй в Нишапуре медресе, «подоб­ного которому там раньше не было».* Из сочинения Мукаддасй или Макдисй, на которое в книге М е д а  ссылки встречаются часто, автор мог бы убе­диться в том, что медресе были в Нишапуре еще в X  в.* Первым по вре­мени событием, в рассказе о котором говорится о существовании медресе, остается бухарский пожар В25 =  937 г ., о котором сообщает Нерш ахй.4 5Из рассказа 'Утбй о современном ему медресе султана Махмуда в Газне автор мог бы убедиться в том, что в этом медресе были библиотеки и аудитории, во, в противоположность более поздним, не было жилых помещений. Комнаты от пола до потолка были наполнены книгами; 
Факйхи и 'алимы столицы приходили туда только для преподавания и науч­ных исследований.* Медресе имели приблизительно такое же назначение, как те библиотеки и «дома науки», о которых довольно подробно говорится

1 У  автора здесь 406/1015, на стр. 184 405/1014, на стр. 186 405/1015. По Сам'анй 
(QMS, X X , 99 b) ал-Хаким умер в саФаре 405 г. (августе 1014).

2 Труды II I  Междун. съезда ориенталистов, II, 305. В  том же Нишапуре, приблизи­
тельно в то же время, как медресе для шаФй*ита ИсФарЗинй, было построено ханаФитское 
медресе ревностным поборником ханаФитского толка, наместником Насром, братом Махмуда 
газневидского (*Утбй-Манйнй, II, 331).

3 B G A , III , 315, 1.
4 Nerchakhy, ed. S c h e fe r , 93. Ср. ЗВО, Х Х1П , 9.
5 *Утбй-Манйнй, И , 299.



У Ч ЕН Ы Е МУСУЛЬМАНСКОГО «Р ЕН ЕССА Н СА » 7в книге М е ц а , где приводится (стр. 169) и бюджет, на скромность кото­рого я обратил внимание в другом месте,1 «дома науки», основанного в Каире в 395 =  1004— 5 г. Обращает на себя внимание жалование библиотекаря —  48 динаров в год, т. е. 4 динара (около 20 р.) в месяц.Медресе, как видно из слов о постройке медресе для ИсФараинй и о назначении медресе Насра в Нишапуре, предназначались исключительно для преподавания и изучения богословия, причем от 'алимов (ученых) отли­чались Факйхи (правоведы). Н а  это различие М е ц  обращает особое внима­ние (стр. 163 и 180); по его словам, освобождение от правоведения, кото­рому оно до тех пор было рабски подчинено, было величайшим достиже­нием мусульманского богословия в I V  в. х . (X  в. н. э.). В  свое время ф и к х , возникший благодаря возрождению греко-римских правовых теорий, был шагом вперед по отношению к первоначальному богословию, основанному только на словах бога и пророка; противниками ф я к й х о в  были «люди пре­дания» v-iU*®), стр. 120).2 Можно было бы к этому прибавить,что и предание, вероятно, не сразу завоевало себе место рядом с кораном; у Я к у т а 3 приводятся слова грамматика Са'лаба, где рядом с Факйхами и приверженцами предания отдельно упоминаются приверженцы корана Теоретическое богословие (калам ) сначало было еретиче­ским и запретным; еще в 279/892 г . книгопродавцы были обязаны прися­гой не продавать книг по каламу, диалектике (джадль) и ф и л о с о ф и и . 4 В  I V  в. х . Аш'арй создал правоверную догматику, но и школа Аш 'арй долго подвергалась преследованиям (стр. 196 и сл.).Калам старался подкрепить догматы веры научными доказательствами и тем самым вносил в религию элементы сомнения; представителю калама, мутекаллиму, противополагался мухаккик, «убежденный в правде» (веры) и не нуждающийся в доводах разума. Были, конечно, ученые, старав­шиеся примирить оба направления, как сам А ш ’ арй ие видел никакого разногласия между своим учением и учением Ахмеда ибн-Ханбаля, «посредством которого бог обнаружил истину и уничтожил сомнение
1 Культура мусульманства, стр. 53.
2 Ср. приведенный мной в книге: История культурной жизни Туркестана. Л. 1927, 

стр. 31, рассказ о постройке в Мерве Абдуллой, сыном Мубарека, отдельных рабатов для 
людей преданий и людей Фикха (первоисточник — G M S, X V II , 96, Джуллабп; текст в изд. 
Ж у к о в с к о г о , стр. 119).

3 G M S, V I , 2, 150.
4 Tabari, II I , 2131
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сомневающихся»).1 * Знаменитый Абу-Хайян Таухйдй, умерший после 400 г . (1009— 10),* был «мухаккиком калама и мутекаллимом мухаккиков».3 4 В  персидской литературе мухаккику противополагался вообще ученый, 
данишманд.*Представителям власти приходилось соблюдать некоторое равновесие между учеными разных направлений, как показывает приведенный выше рассказ о пожертвовании везиром Ибн-ал-Фуратом одинаковой суммы в пользу двух категорий студентов, изучавших литературу и записывав­ших предания. Буидский министр Абу-л-Ф атх ибн-ал-'Амйд,5 * убитый в 366 г . (976— 7), во время своего пребывания в Багдаде устраивал у себя собрания ученых; один день принадлежал Факйхам, другой— адйбам, третий— мутекаллимам, четвертый —  Философам.® Тот же Абу-Хайян Таухйдй считался ф и л о с о ф о м  адйбов и адйбом ф и л о с о ф о в , 7 8 и з  чего видно, что между адабом и Философией видели некоторую близость и в то же время принципиальное различие.По словам М е ц а  (стр. 162) до тех пор свой научный метод и науч­ный стиль имели только богословие и ф и л о с о ф и я ; теперь (в I I I  в. х . или I X  в. н. э .)  свой стиль выработали также ф и л о л о г и я ,  история и география. Трудно было бы доказать, что в мусульманском мире ф и л о с о ф и я  раньше других наук выработала особый научный язык. Ф и л о с о ф и и  М е д  не посвя­щает особой главы и только в немногих местах у поминает о жизни и дея­тельности отдельных ф и л о с о ф о в . М ежду тем для оценки мусульманского «ренессанса» вопрос о степени усвоения мусульманами античных ф и л о с о ф ­

с к и х  систем имеет несомненное значение. В  этом отношении можно найти много неопубликованного материала в книге Бейхакй, представляющей, как известно, переработку и продолжение книги Абу-Сулеймана ибн-Та- хира ибн-Бехрама Седжезй,® написанной около 370/980 г . для сеистан- ского князя Абу-Джа'Фара ибн-Бабуе. Среди известных имен сеистанских
1 Текст Ибн-'Асйкира в Трудах III Междун. съезда ориентал., II , 285.
* GM S, V I , 5, 381.
3 Ibid., 380.
4 И А Н , 1921, 205.
5 О вем в книге М е ц а , стр. 110.
« G M S, V I , 5, 360.
7 Ibid., 380.
8 О нем К иф? й, 282 и сл. Абу-Сулейман был настолько проникнут традициями грече* 

ской науки, что называл греческую грамматику, в противоположность арабской, « нашей» 
(ср. в книге М е ц а , стр. 225). Его преданным учеником был Абу-Хайян Таухйдй.



У Ч ЕН Ы Е МУСУЛЬМ АНСКОГО «РЕН ЕССАН СА » 9князей нет имени Ибн-Бабуе, которое, по всей вероятности, есть прозва­ние; имя Абу-Джа'Фар носил из этих князей только Абу-Джа'Ф ар Ахмед ибн-Мухаммед ибн-ХалаФ, правивший, по определению Ц а м б а у р а , «при­близительно» от 320/932 до 344/955— 6 г г .1Сеистанский князь начал свое образование с науки политики (^ie i - L J j )  и потом приобрел обширные познания и в других отраслях зна­ния, лучше всех людей, которых знал Абу-Сулейман Седжезй, был знаком с греческой литературой, мог цитировать Демокрита и помнил все настав­ления Аристотеля Александру; особенное значение он, и в своей личной жизни, придавал господству над страстями; за стихи, в которых к воину предъявлялось такое требование, один арабский поэт приравнивался им к (греческим) мудрецам.* Однажды у князя зашла речь о мусульманских философах; князь сказал: «Хотя их много, но мы не нашли между ними ни одного, которого мы поставили бы наравне с Сократом, или Платоном, или Аристотелем». Присутствующие спросили: «Н е исключая и Кинди?» Князь подтвердил, что не делает исключения ни для Кинди, ни для другого славившегося тогда Философа и знатока греческой науки, Сабита ибн- К у р р ы 3 (умер в 901 г.); в остальных он видел только подражателей двум названным.
1 Е . de Z a m b a u r . Manuel etc. Hanovre, 1927, p. 200.

2 ЦУ*)  ̂ o*? cr? cA*-̂ **0 d^*
ô JbUaJl<3̂ 2 jJL)IvXA £2^5 £ k>J \ Ĵ\ js\Jv3 ^&L£J\ \Sa

k ,̂ Ô) - ti ) * Q** l A uX.AJ Д -̂SO
dJ o\y— A  L «■Qj)— ■> ь)> a. 6> AJ 0^— A^>1 J l S — Д̂ Хе 1>)оь1 j\ Ьо C>̂ 5^ «■«X * kj) k ^ aJI ДАЛ-!! k IAaaaJ• Д^э1*а> Ĵ,\ â,3 ^>\ i£XX*Jl дД-̂ J LU ^Xxl J l S  j>\UwXjx .̂  L« ctUJLl Ĵld ДАао̂ 1э Д^.^Ц^  к^кл«)̂ 1 £̂ k̂ Ld\ j\ k̂ -ibuJ fliuo C?*dd *3 k aX 1\ j  ДкЦьХХ«о\ Д^\ d *  ^  d^*
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Эти слова могли быть сказаны только в такое время, когда труды Фараби еще не были оценены и когда Авиценна (Ибн-Сйна) еще не высту­пал. У ж е тогда возбуждался вопрос о примирении «греческой ф и л о с о ф и и »  с «арабским шариатом»;1 этой целью объяснялась деятельность «верных товарищей»;2 эти стремления решительно осуждались Абу-Сулейманом Седжезй, по словам его ученика Абу-Хайяна Таухйдй;3 приводится разго­вор Таухйдй с буидским везиром около 373 г . (983— 4). У ж е  Абу-Сулей- маном было употреблено сравнение религиозного откровения с лекарством для больных (известно, что такой же довод высказывался при современных антирелигиозных диспутах), ф и л о с о ф и и  с о  средством сохранить здоровье и не нуждаться во враче.Об Авиценне (Ибн-Сйна) и его школе любопытные сведения сообща­ются в книге Бейхакй. Из учеников Авиценны наибольшей известностью в европейской науке пользуется биограф учителя, Абу-'Убейдулла Дж узд- жанй; между учителем и учеником предполагается и научная близость, и в книге Б р о к к е л ь м а н а 4 о Джузджанй говорится, как о «Lieblings- schiiler» Авиценны. В  действительности он, повидимому, был своего рода Босвелем при Джонсоне; по словам Бейхакй, среди учеников Авиценны не было ни одного менее способного; в собраниях у Авиценны он вел себя как мурйд, а не как ученик, умеющий извлекать пользу из преподавания учителя.5 Любимым учеником Авиценны был Абу-'Абдулла М а'сумй; *
ĵ.J\ AA^o^LftJl А^Х^ь. la»iOy u>

V—J j-ааЛ IcXA .frL̂ *o\ (Cod*

. a JU^LJ1 К ифтй, 84, наверху.

2 О значении термина UL<J\ G o ld z ih e r , Der Islam, I, 22 и сл.3 К ифтй, 82, 15.

4 Geschichte der Arab. Litt., I, 458. Из начала рукописи Berl. 2072 (ibid., 454, № 19) 
можно заключить, что Авиценна называет своего ученика « шейхом ю.

ш^  Аз\̂ »\ ^  Aszv̂ mO А^ио̂  Â mu)̂ L&JL>
^ SA .\  J l S  Ail ĵ a j LujI jJ ojo AJL* As- J i>\ ^>1

.(берл. рук., 55a) о M A^io , J *  ^ l  <3
6 О нем B r o c k . I, 458.



У Ч Е Н Ы Е  МУСУЛЬМАНСКОГО «РЕН ЕССА Н СА » 11Авиценна говорил о нем: «Он по отношению ко мне то ж е, что Аристотель по отношению к Платону».1Бейхакй сообщает интересные сведения и о более близких ему по вре­мени Философах, из которых он некоторых знал лично. Сведения об 'Омаре ^айяме (умер в 515 =  1121— 2 г.) уж е были приведены в другом месте.2 Ученик 'Омара Хайяма Абу-л-М а'алй 'Абдулла ибн-Мухаммед Миянджй был в то же время учеником Ахмеда Газали (умер в 520 =  1126 г.); в своей книге j j U l l  o j - i j  он смешивал учение суфиев с учением 
ф и л о с о ф о в ; он погиб жертвой вражды к нему везира.* Друг 'Омара Х ай ­яма, ф и л о с о ф  Абу-Хатим МузаФФар ИсФизарй, потратил свою жизнь на устройство «весов Архимеда», изобличавших всякое злоупотребление. Казначей султана Санджара, евнух Са'ада, испугался, что будет изобличен этими весами, сломал их и уничтожил их отдельные части; когда ф и л о с о ф  узнал об этом, он заболел и умер от огорчения.4 Ф и л о с о ф  еврей Абу-л- Баранат Багдадй* считал себя равным Аристотелю; во время борьбы между халифом Мустаршидом (1118— 1135) и султаном Мас'удом сельд­жукским (1133— 1152) он был взят в плен; ему угрожала смерть; он при­нял ислам и этим не только спас себе жизнь, но и приобрел милость

 ̂ | •**»* о Ч ли!U-r-..* Â *ao!Ьа.1! ^  цЬ*з!£̂  i |«!>.«■)!*LXaJ! f ! #UuL*Jt «Л1ДА! ъДГЦ 0 bbj^.1»t Ulu ли! A , ^  t Дз û! — д!, ^1.! аз !̂  o Ia^J! IJju, <M i J,! i Д!зо am! AwsJLIa ^  лЛл>̂  cUu h i

(берл. рук. 56a и сл.) ^  0̂ * J  j\  <*J U ^ \  J ,  J J i V u  ^

2 Der Islam, III, 43 и сл.; cp. ЗВО, X X V , 404. Cp. теперь еще Bulletin of the School of 
Or. Studies, V , 467 и сл.

3y+s, oJwo L̂S s JG  (берл. 0 3^L^J»\) ^  <suj\ ( JL rJLI ^ \
ш

1аД-гь.̂  oL^xaĴ  bLx^ wX.̂ **wl

-̂4X̂ aJI V̂ X»L«Od Jl

(берл. 686 и сл.) (sic) ^£>Ь1Х-мЛЦ

ow>we ^  e ^ i b D l  AJb v—djjO ^̂ wXJ

\Jjb u^ xxmJ  ^2, ДхЬЦоь. o^bbxxJ
m ш

(берл. рук. 696 и сл.) li-*o\ O L c ^  о^д**лэ 5

5 B r o c k . I, 460.



12 В. В. БАРТОЛЬДсултана.1 После смерти султана он был обвинен в дурном лечении и умер от страха. Ученик его,,которого Бейхакй видел в Мерве в 519/1125 г . ,  в при- аадке меланхолии зарезал себя в одну зимнюю ночь перочинным ножем.аБейхакй знал также Шахристанй, автора известной книги о рели­гиозных и ф и л о с о ф с к и х  учениях, умершего в 548 г . (1153). Е го , как известно, осуждали за то, что он в своих лекциях никогда не ссылался на бога и пророка.3 Бейхакй осуждал его за попытки ф и л о с о ф с к о г о  толко­вания стихов корана и этим рассердил его. По мнению Бейхакй, толковать коран можно было только на основании объяснений, исходящих от спутни­ков пророка и их последователей; между Философией и толкованием корана не было ничего общего; в деле примирения ф и л о с о ф и и  с  шариатом нельзя было, по мнению Бейхакй, превзойти Газали/ Как враг греческой ф и л о с о ­

ф и и , Газалй заимствовал большую часть доводов своего противоФилосоФ- ского сочинения у Иоанна ^ам м атика александрийского,® который, по мусульманскому преданию, выступил против догмата троицы и нашел под­держку у мусульманского завоевателя Египта, 'Ам ра/
aajLj < sL«o-«o ^  у .>1 —^\xaa3s\ Ад*з  ̂ Aj\A~*Xp Х̂гь-j lsr̂ 3 O'* 0 ^ 3  (3 А̂ д.-ь. by*^***

(берл. рук. 856 и сл.) A^o^Uol ^U aJu^Jl2 5*5  (?) у * "*  ojJl^ ^  Cr? >y ^ c

АДы/J £  £?АЭ ^>0 A>iXp Ld А л1. q.44Ai s V.  ̂ A ^ a<0

(берл. рук. 90a и сл.) A^o-g*°

О двух других примерах самоубийства среди ученых, по мнению автора единствен­
ных, см. в книге М е ц а , стр. 354.

3 Якут, fZGLsuo, II I , 343; приведено в книге М е ц а , стр. 202 и раньше в моем «Турке­
стане», стр. 462, англ. изд. стр. 428 и сл.

•* %« Ш4 CXJJlз A^Xi.1  ̂ A*^4*J\ O W 1V—аХл*лЛ У\ V ItAA aJa Ĵ L) bo Lo^ook. Ab^lj^ ^AAtiJU ytb j^c\ A.q̂ .4.\j

(берл. рук. 786 и сл.) A-U а л \ ^y<>j ?Ь<Л)| Aa *j*. c?***~\
О толкованиях Шахристанй на суры корана Якут, III , 344 (толкование суры 

о Иосифе).5 AjLto^liJl fh, a >Jp  axi\ a »%.> A s ^* f UM l o>^\ Ьо

(о Яхье берл. рук. 146 и сл.)

6 Кифти, 354 и сл.



У Ч ЕН Ы Е МУСУЛЬМАНСКОГО «РЕН ЕССАН СА 15Из сочинения Бейхакй видно также, что уж е в то время существо­вали Фантастические рассказы о Философах, причем авторы таких расска­зов не останавливались перед явными анахронизмами. Так из какой-то «Книги о нравах ф и л о с о ф о в » приводится анекдот о встрече буидского министра (сахиба) Исма'йла ибн-'Аббада с Фараби. Везир (родился в 938 г.) давно и безуспешно приглашал к себе Фараби (умер в 950 г.), даже обещал награду тому, кто его приведет. Однажды Фараби явился в дом везира в одежде т у р к а ;1 гости стали насмехаться над ним и упрекать впустившего его привратника. Через некоторое время Фараби заиграл на лютне (1и_^) и своей игрой нарочно погрузил в сон все собрание; потом он ушел, написав на лютне: « А б у -Н а ср  Фараби пришел; вы над ним насмеялись; он погрузил вас в сон и исчез». Везир до конца жизни не мог забыть этого происшествия. Ф и л о с о ф у  христиан­ского происхождения Абу-л-Фараджу ибн-ат-Таййибу ( X I  в.) приписы­вается Фантастический рассказ, по которому Абу-л-Ф арадж  был потомком апостола Павла, Павел —  племянником (сыном сестры) Галена; тут ж е говорится о переписке Галена* с Иисусом.Мусульманский ренессанс изображается в книге М е ц а  не столько как век возрождения античных традиций, сколько как век прогресса, после которого наступает застой. В  433 (1041 г.) халиФ Кадир ( ? ) 3 издал в Багдаде символ веры, подписанный богословами; это —  «иервое подобное сочинение с официальными притязаниями», и им определяется конец эпохи
(берл. рук. 106 И С Л.)2 сг?' с ?у *у *у  сУу ^  с у 0 ^  у '  о ^ у ̂ А

J  A~J\ (Cod. add. у  < 0 ^

b  blX ^  (y y .s .‘fC b\ y^s\^ ! y

y^y^y  ̂ У^У i£bJ\ sXB

^"^У L5**M*y c i1 УУ^У*1г>Да  fh, (J,l L̂Xŝ . ^  Д-чД* £yo Ь (J,l ŝ-LuJi
ŷySL̂ JÛ  \У*У̂ У̂  llVfcO\j AsLaaa-LÎ

(берл. рук. 19 a) «JUj c J I  i__ >Lx£ b L o  L i x J l

3 Здесь, очевидно, недосмотр; Кадир умер в 422/1031 г.
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прогресса (der W erdezeit) в богословии (стр. 198). В  то время только определялось сохранившееся до сих пор господство каждого из четырех правоверных толков в отдельных районах (стр. 204); резкого разграниче­ния толков и установления их числа еще не было, все еще находилось в движении (стр. 203). Словарь Джаухарй (умер в 392 =  1001 г .) 1 настолько превосходил все другие сочинения этого рода, что о нем в про­должении нескольких веков писали противники и защитники (стр. 226). В  этимологии арабы не создали ничего более высокого, чем труд современ­ника Джаухарй, Ибн-Джиннй (стр. 227). Арабская проза осталась до сегодняшнего дня на том уровне, который был достигнут в X  в. (стр. 224). Поэты 1Y в. х . высоко возвышались, каждый в своей области, над всеми последующими веками арабской литературы (стр. 264). Только в геогра­фии признается (стр. 268), что Бйрунй ( X I  в.) представлял шаг вперед по сравнению с Джахизом и Мас'удй.В  конце главы об ученых приводятся анекдоты, напоминающие «die Professorenbilder der W itzblafter» (стр. 179 и сл.). Н е  всегда в этих анекдотах правильно передаются слова источника; так в приведенном у  Я к у т а 2 рассказе Хауйба, по поводу споров между грамматиками Са'ла- бом и Мубаррадом, не сказано, что эта перебранка забавляла их учеников, бегавших ради этого из аудиториц одного в аудиторию другого. Говорится только, что, как грамматики спорили между собой, так и среди людей воз­никали споры о том, кто выше, Са'лаб или Мубаррад. Приводится мнение одного из уахиридов, по которому для того, чтобы судить о том, кто уче­нее, Са'лаб или Мубаррад, надо было бы быть ученее их обоих.Предлагаемая статья посвящена только одной из сторон жизни, затро­нутых в книге М е ц а ; на выбор темы, кроме приведенных выше причин, оказала влияние и цель настоящего собрания статей, т. е. преобладающие научные интересы того ученого, которому оно посвящено.
Июль 1929.

В. Бартольд.

1 В  другом месте (стр. 180) 390/1000 г.; еще другие даты у B ro c k . I, 128. Точных 
дат рождения и смерти Джаухарй не знал уже Якут (GMS, V I , 2, 269).

2 G M S, V I, 2, 149.




