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ма\  надеявшихся увидеть его в будущем главой общины (жамауат, от араб, джа- 
м а ‘а). Наряду с деятельностью священно­служителя М . К . продолжал кузнечное дело, унаследовав мастерство отца. В 1890 г. он совершил паломничество (хадж ж ), после чего отошел от официальной культовой прак­тики. В 1900-1917 гг., странствуя по Востоку, М . К. посетил Стамбул, Багдад, Макку/Мек­ку, слушал лекции в Мадрасе Умаййадов в Дамаске, в университете ал-Азхар в Каире.Социальные процессы и военно-полити­ческие события на Кавказе после Февраль­ской революции 1917 г. отразились и в его произведениях, и в активной жизненной позиции: весной он участвовал в сельском сходе. Вовлекла М . К. в свое историческое русло и «эпоха социалистического строи­тельства»: как поэт он не избежал и офици­ально поощряемой тематики. Весной 1932 г. М . К. был избран депутатом I съезда удар­ников колхозного труда в г. Нальчике, в 1938 г. принят в члены Сою за писателей С С С Р , в ноябре 1939 г. получил звание «за­служенного деятеля искусств Кабардино- Балкарской А С С Р » .М . К. писал на балкарском языке, пользу­ясь арабской графикой. Среди ранних образ­цов религиозно-философского характера —  «Поучения о чистоте человеческого тела и духа», «Назидания Кязима Мечиланы жен­щинам», поэмы Иман-Ислам («Вера-Ислам»), «Пророки», религиозные поэмы-песни (зи- 
кир, от араб. зикр). У ж е в начальный период его творчества стала складываться и любов­ная лирика. Несомненное влияние на произ­ведения М . К . оказала арабо-тюрко-персид- ская литература; отдельные поэмы (<даста- ны) он перевел на родной язык (в частности, «Сказание о Тахире и Зухре» туркменского поэта Молла Непеса); своеобразным посвя­щением учителям явилась поэма Бузжигит. Главные темы произведений М . К .—  рели­гиозный и нравственный поиск, проблемы власти и справедливости, добра и зла, места человека в мире и обществе. Для его сочи­нений характерны глубина мысли, богатство образов, тонкие оттенки переживаний, вме­сте с тем в них выражены и трагические но­ты восприятия жизни, и психологическая напряженность, созвучные социальной и эмоциональной атмосфере того времени.

Основой мировоззрения М . К . служили реа­лии жизни и традиции горцев, морально- нравственным стержнем —  их этический ко­декс (may адет). Одним из духовных преем­ников М . К. был эфенди Саид Калабеков, среди последователей выработанного им ху­дожественного направления—  К.Кулиев иС.Ш ахмурзаев.М . К. умер в ссылке в Каракольском райо­не Талды-Курганской области Казахстана, там и похоронен.Н а родине М . К. снискал высочайший ав­торитет, о его «каменной библиотеке» (ее полки были сделаны из плоского камня, от­шлифованного его руками) ходила молва далеко за пределами аула Ш ики. Многие произведения М . К . слились с народным пе­сенным творчеством балкарцев, некоторые распространялись в списках, часть его руко­писей и сочинений, записанных с его слов, вместе с архивом Кабардино-Балкарского Н И И  погибла в 1942 г. Наследие М . К. как мусульманского автора до сих пор не стало предметом изучения в отечественной науке. Наиболее полно его произведения представ­лены в двухтомнике, изданном на балкар­ском языке в Нальчике в 1989 г.Лит-pa: Д.Маммеев. Кязим Мечиев. Нальчик, 1973; А.Теппеев. Кязим Мечиев. К 120-летию основоположника балкарской литературы. Наль­чик, 1979.
Д ж . М.

М и г р а д ж  (араб, м и'радж —  «вознесение [М ухамм ада]»)—  название мечети в селе­нии Балтаси (Балтасинский район, Респуб­лика Татарстан), построенной по проекту Ш .Гараева и открытой в 1994 г. Имам- 
хатыб —  Ж .В.Ф азлыев.Двухэтажная кирпичная однозальная с антресолью мечеть с минаретом на крыше. Вестибюльный объем пристроен к восточ­ному фасаду основного объема, занятого молельным залом для мужчин и антресолью для женщин. Вход в м ечеть—  на южном фасаде вестибюльного объема. В нем раз­мещены: на первом этаже вестибюль, гарде­роб для мужчин, лестница в полуподвал с комнатами для омовений и санузлами и на второй этаж, где расположены комната има­
ма, гардероб для женщин и служебные по­
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мещения. Вход для женщин —  на восточном фасаде вестибюльного объема. С  площадки первого этажа лестницы попадаем в обшир­ную комнату мадрасы у расположенную в северном торце основного здания мечети под антресолью. Из вестибюля вход в мо­лельный зал с полукруглым м ихрабои. В противоположном от м ихрабз  конце зала и на одной оси с ним размещен мощный ствол минарета, прорезающий весь объем мечети. Нижний ярус минарета в зале служит цен­тральной опорой для антресоли, занимаю­щей северную треть зала. Зал освещен боль­шими, а антресоль —  меньшими по размеру арочными окнами.В интерьере глубокая ниша м ихрабз  от­крыта в зал высокой полукруглой аркой с резным обрамлением. В южной части зала в простенках окон устроены ниши с щипцо­вым завершением, в тимпанах которых раз­мещены коранические надписи. Для того чтобы уменьшить высоту двусветного зала, в нем устроен подвесной потолок лучкового профиля из пластиковых плит с деревянной обрешеткой в местах стыков. Потолок уст­роен только до антресоли и охватывает по­ловину ствола минарета. По периметру по­толка протянут декоративный пояс из расти­тельного орнамента.На месте пересечения коньков крыш зального и вестибюльного объемов возвы­шается трехъярусный минарет. Винтовая лестница в стволе минарета ведет на свето­вой фонарь азанчи и круговой балкон. М и ­нарет увенчан восьмигранным шатром на невысоком барабане.Над вестибюльным объемом устроен ат­тиковый этаж, углы которого увенчаны де­коративными башенками с полусфериче­ским завершением, а щипцы южного и вос­точного фронтонов —  башенками с шатро­выми завершениями. Над михрабом, мина­ретом, декоративными башенками возвы­шаются полумесяцы на шарах. Декоративное оформление фасадов построено на контрасте фигурных деталей из красного кирпича и стен из силикатного кирпича.М . —  современное культовое сооружение с традиционным объемно-планировочным решением зального объема и асимметричным пристроем развитого вестибюльного объема.
Х . Н .

М о с к в а . По косвенным данным из сохра­нившихся летописей и исторических хроник, первые контакты коренного населения М . с народами, исповедовавшими ислам («бесер- 
менами»), относятся к X II  в., т.е. практиче­ски ко времени основания города. Они были вызваны практикой налаженных торговых связей и спорадических дипломатических сношений между северными окраинами Х а ­лифата ( Х варизм/Хорезм, Дербент, Мава- раннахр), а также географически близкой и относительно исламизированной Волжской Булгарией, с одной стороны, и Владимиро- Суздальской Русью , в составе которой нахо­дилась М ,  —  с другой. Завоевание в середи­не X III  в. Владимирского и других княжеств Золотой Ордой, в которой за исламским ве­роучением были закреплены прерогативы государственной религии, положило начало созданию в М . первых мусульманских коло­ний. Жизнепорядок в местах компактного поселения мусульман регламентировался согласно привычному укладу и предписани­ям ислама. В топонимике М . об ордынском влиянии свидетельствуют названия истори­ческих поселений тюркоязычных мусуль­ман —  Арбат, Балчуг, Таганка, Ордынка и др. В «татарской Московии» (так иногда именовали Московскую Русь из-за сильных позиций татарской политической элиты —  
мурз и баскаков) социальная престижность всего ордынского, в том числе и связанного с исламом, имела едва ли не абсолютный характер. Не случайно многие князья, удо­стоенные ханских ярлыков —  особой инве­ституры на княжение, предпочитали отправ­лять своих детей в Орду для обучения языку и обычаям ханского двора. Такая практика добровольного послушничества называлась 
аманат  (букв, «заложничество»). Подчерки­вая значимость ордынского периода в исто­рии становления М . как столицы Русского государства, Н.М .Карамзин отмечал, что «М осква... обязана своим величием ханам». Одной из главных характеристик этого исто­рического периода является в целом бескон­фликтное сосуществование православного христианства («веры московитов») и ислама («сарацинской веры»). Орда, защищая рели­гиозные интересы всех своих подданных, не стремилась к конфессиональной унифика­ции на основе исламского вероучения.




