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Вниманию читателей предлагается 2-й Вы­
пуск энциклопедического словаря «Ислам на 
территории бывшей Российской империи». 
Это очередной этап реализации междуна­
родного проекта подготовки и издания мно­
готомного энциклопедического словаря по 
исламу. Концепция проекта, методология 
исследования, принципы отбора материала и 
оформления статей изложены в журнале Вос­
ток/O rien t (М., 1994, N° 3, с. 140-148) и в 
предисловии издателя к 1-му Выпуску «Ис­
лама» (М., 1998, с. 4-6). При этом каждый 
Выпуск словаря представляет собой автоном­
ное и самодостаточное издание, не повторяю­
щее содержания предшествующих Выпусков, 
а расширяющее информацию об исламе. Ав­
тономность и самодостаточность этих изданий 
выражается не только в тематическом разно­
образии представленных в них материалов, в 
широте хронологических и территориальных 
рамок исследования, но и в полноте справоч­
ного аппарата. Исследование дает читателям 
возможность увидеть многообразие и разно­
образие форм бытования ислама на террито­
рии бывшей Российской империи в широком 
историческом контексте, на широком куль­
турологическом фоне.

Во 2-м Выпуске в алфавитном порядке 
представлена 81 статья, содержащая в боль­
шинстве своем оригинальные материалы по 
истории ислама на указанной территории с 
начала его проникновения туда и до наших 
дней. Статьи посвящены выдающимся дея­
телям ислама, культовым местам и сооруже­
ниям, религиозным организациям и институ­
там, системе образования, структуре духо­
венства, суфийским братствам, терминоло­
гии, быту, обрядам и праздникам мусуль­
манских народов и этнических групп, титу- 
латуре и т.д.

В подготовке этого Выпуска приняли 
участие 28 специалистов из научных центров 
России и зарубежных стран. По сравнению с 
1-м Выпуском изменились состав авторов и 
география представляемых ими учреждений. 
Помимо ученых из Санкт-Петербурга, Моск­
вы, Ташкента, Уфы и Казани, участвовавших 
в подготовке 1-го Выпуска, здесь представле­
ны авторы из Махачкалы и Бухары, а также 
из Бохума и Берлина (Германия).

Выпуск содержит 16 иллюстраций, из 
них 6 цветных.

Замечания и предложения (в том числе 
по участию в подготовке очередных Выпус­
ков словаря, по финансовой и технической 
поддержке проекта) просим присылать по 
адресу:

РОССИЯ
191186, Санкт-Петербург 
Дворцовая наб., 18
Санкт-Петербургский филиал Института 

востоковедения РАН 
Факс: (8-812) 311-5101 

(8-812) 312-1465 
e-mail: s_prozorov@mai 1.ru 
СПб., декабрь 1999 г.

Руководитель проекта
С.М.Прозоров

This volume, which I now present to the 
public, is the second issue of the lexicon 
^Islam in the former Russian Empire”. It con­
tinues a long-term international research pro­
ject for the preparation and publication of a 
multi-volume encyclopaedic dictionary on Is­
lam. The concept of this project as well as its 
research methods and the principles of data 
selection and organisation were defined in my 
paper published in Vostok/Orient (Moscow, 
1994, No. 3, p. 145-148) and later exposed in 
the Editor’s introduction to the first issue of 
the lexicon (Moscow, 1998, p. 4-6). Every new 
issue of the lexicon is a quite independent and 
complete work that doesn’t reproduce any 
part of the previous volumes but gives a new 
and fuller information about Islam in Russia. 
The autonomous and self-sufficient character 
of these issues is expressed not only in the­
matic diversity of materials presented in them 
but in wide chronological and territorial 
scopes of the study and in a number of differ­
ent appendices attached to them. The broad 
goal of the research is to show a wide variety 
in the Islamic world as it existed in different 
historical and cultural contexts in the former 
Russian Empire.

The second issue of the lexicon includes 81 
articles arranged in alphabetic order. They are 
mainly based on first hand materials and treat 
the history of Islam in the above mentioned 
area ranging from the early Muslim invasions 
up to modern time. These studies deal with 
important Muslim leaders, their titles, “sacred” 
places and historical monuments, religious in­
stitutions and movements, educational system, 
clergy organisation, Sufi brotherhoods, no­
tions, beliefs, social practices, rituals and fes­
tivals of local Muslim peoples and ethnic 

s etc.
scholars from different scientific centres 

of Russia and from abroad contributed to this 
issue. In addition to the first issue a number of 
new authors and research centres are presented 
in this volume. Besides of scholars from St. 
Petersburg, Moscow, Tashkent, Ufa and Kazan 
who participated in the first issue, the con­
tributors to this issue also come from Mak­
hachkala and Bukhara, and from German re­
search institutes of Bohum and Berlin as well.

This volume contains 16 images including 
6 colour prints.

I would like to hear your comments to the 
lexicon and suggestions for future issues (includ­
ing possible contribution, financial and mate­
rial support). All inquiries regarding this pub­
lication should be directed to:

Institute for Oriental Studies of the Russian 
Academy of Sciences (St. Petersburg Branch) 

Dvortsovaya naberezhnaya 18 
St. Petersburg 
191186, Russia
Fax: (7-8-812) 3115101; (8-812) 3121465 
e-mai 1: s_prozorov@mai 1. ru 

or len t@ieos. spb. su 
St. Petersburg, December 1999

Dr Prof. Stanislav M. Prozorov, Editor 
and Supervisor of the Project
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вбу Муслим — популярный на Се­
веро-Восточном Кавказе герой ис­
ламских легенд. Дагестанские хро­
ники (Дарбанд-нама, Та’рих Аби Муслим, 
Та’рих Дагистан, Ахты-нама, Хунзах-нама) 

и устные предания приписывают ему рас­
пространение ислама в Дагестане и Чечне. 
Именем шайха А. М., его ближайших род­
ственников и потомков (насаб), а также 
арабов — сподвижников А. М. (асхаб) на­
звано несколько десятков «святых» мест 
(зийара, пир) в Дагестане, в основном в его 
горной части. Наиболее известны:

Пещера (по другой версии, мечеть) ме- 
ча/сабли А. М. в урочище Турил йишв 
(табасаранск., «Место меча») на западной 
окраине селения Чурдаф (Табасаранский 
район). Время появления неизвестно. Сей­
час на ее месте стоит молельный дом, пере­
страивавшийся несколько раз, в последний 
раз — в XIX в. Святилище меча (ас-сайф) 
упоминают арабские и тюркские географы и 
путешественники XI 1-ХVII вв. Абу Хамид 
ал-Гарнати ал-Андалуси, Закарийа ал-Каз- 
вини, Абу ‘Абдаллах Мухаммад ал-Химйари 
и Эвлия Челеби. Они сообщают о мече, хра­
нящемся в михрабе мечети, называя его вла­
дельцем Масламу 6. ‘Абд ал-Малика (по 
другой версии, его брата, омейадского ха­
лифа Хишама, 724-743). Позднее меч был 
приписан А. М. По легенде, он семь лет 
проповедовал ислам среди горцев. Уходя из 
Дагестана, А. М. сказал: «Пока мой меч 
будет среди вас, не отпадет от ислама ни 
один из новообращенных народов». Араб­
ские авторы описали обряд ежегодного па­
ломничества к святилищу жителей табаса­
ранских селений и Дербента. Весной меч 
вкладывали в новые ножны. Летом во время 
жатвы вокруг святилища рассыпали зерна 
пшеницы. Паломники одевались во все бе­
лое. Согласно поверью, если к пиру подхо­
дили в цветных одеждах, начинались силь­
ный дождь, и ураган, истреблявшие посевы. 
Связанный со «святым» местом цикл преда­
ний и обрядов частично уцелел до настояще­
го времени. До конца XIX в. здесь оставля­
ли милостыню (садака), раздаваемую после 
похорон. Возле пира, запрещалось нападать 
на чужеземцев и врагов, даже на кровников, 
ломать ветви и срывать плоды деревьев. По 
преданию, записанному в 1890 г., жители 
Чурдафа, опасаясь кражи сабли (по другой 
версии — кинжала) А. М., перенесли ее в 
селение и укрыли в сундуке некоего гази. 
Раз в год к сабле приходят поклониться ста­
рики селения. Считается, что ее нельзя тро­
гать, иначе будет большая война. При втор­
жении врагов сабля исчезает из сундука, 
поражает супостатов и затем вся в крови 
вновь возвращается на место. Эти поверья — 
общие для всего Табасарана.

Возле селения Хучни (Табасаранский 
район), на берегу реки Рубас, стоит позд­
несредневековая прямоугольная в плане кре­
пость, рядом небольшое заброшенное клад­
бище. По-табасарански урочище называется 
Гьунна, по-азербайджански — Едди кардаш

кал асы («Крепость семи братьев»). Среди 
табасаранцев распространено предание, что 
прежде в крепости жили семь братьев-няр- 
тов и их красавица сестра. Они были хра­
нителями меча А. М. Братья жили охотой и 
разбоем. Однажды окрестные жители, воз­
мущенные насилиями нартов, напали на 
них. Их сестра полюбила предводителя вос­
ставших и помогла ему хитростью погубить 
братьев. Последний брат, уже смертельно 
раненный, успел ее убить. Меч он завещал 
жителям Чурдафа, которые помогли ему 
отомстить сестре-предательнице.

Другой табасаранский пир А. М. местно­
го значения — в скале Дадждин ликар (та­
басаранск., «Ослиные ноги»), над ручьем 
Яргиль-гьяр, в одном км к северу от селения 
Яргиль (Хивский район). Время возникно­
вения неизвестно. По легенде, многочислен­
ные отверстия в скале, по форме напоми­
нающие следы копыт осла, были пробиты 
копытами мула А. М. или древком его зна­
мени. Чтобы вызвать дождь, в отверстие 
наиболее округлой формы наливают воду из 
Яргиль-гьяр.

Мавзолей (худжра) А. М. в квартале Са- 
милахъ аварского селения Хунзах (Хунзах- 
ский район; имеет характерную для Даге­
стана прямоугольную форму с куполом. Су­
дя по строительным надписям, не раз рес­
таврировался хунзахской знатью (нугшлами 
и оеками) в XVI — середине XIX в. Сейчас 
пристроен к квартальной мечети. Впервые 
упоминается в XVIII — начале XIX в. в ме­
стных арабоязычных хрониках, у русских 
путешественников и этнографов. По преда­
нию, в 729 или 734 г. тело А. М. перевезли 
в Хунзах из Куму ха, где он умер от ран, 
полученных в сражении с неверными под 
селением Ботлих (по другой версии — в 
селении Хушет). Прежде в худжре стоял 
продолговатый деревянный ящик с реликвия­
ми. В нем хранились приписываемые А. М. 
посох с железным наконечником (аварск. 
г'анса от араб. ‘аса), сабля (аварск. хвал- 
чен) с клеймом мастера и надписью «сделал 
медник Мухаммад ал-Йазди» (из иранского 
г. Йезд ?), ветхий хлопчатобумажный халат 
без рукавов (XVI в. ?), покрытый арабски­
ми и персидскими надписями, нанесенными 
черной, красной и зеленой тушью. Мавзолей 
сильно пострадал в 1843 г., когда Хунзах 
был разрушен по приказу имама Шамиля. 
Но все реликвии А. М. уцелели. В граждан­
скую войну халат был украден, через не­
сколько лет обнаружен в г. Баку, возвращен 
в Хунзах и в 30-е гг. вместе с саблей и посо­
хом передан в местный краеведческий музей. 
Халат, посох и сабля сейчас возвращены 
верующим, а мавзолей отреставрирован и 
побелен. В 90-е гг. в Хунзахе создан Куль­
турно-исторический фонд шайха А. М. Зи- 
иарат по-прежнему широко почитается гор­
цами Центрального Дагестана, главным об­
разом аварцами и андийскими народами. В 
засуху местные жители с молитвой обходят 
его, двигаясь слева направо (араб, таваф). 
Обряд завершается жертвоприношением.
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Квартальная мечеть К’аланиб аварского 
селения Чох (Гунибский район), где до 30-х 
гг. XX в. хранились приписываемые А. М. 
сабля (аварск. хвалчен) и белое знамя с 
медным навершием (аварск. байрахъ от 
тюрк, байрак). Если реликвии ветшали или 
пропадали, их заменяли новыми, в последний 
раз — в 1910 г. Арабская надпись XIX в. на 
знамени сообщала о том, что «А. М., победи­
тель Дагестана», оставил свой флаг в Чохе в 
115/733-34 г. Весной на праздник первой 
борозды (аварск. оц бай, букв, «запрягание 
быка») и в день ураза-байрамв реликвии 
выносил из мечети глава рода (тухум) Ос­
мановых, по местному преданию — потом­
ков вргбов-саййидоъ, пришедших в Дагестан 
вместе с А. М. Затем чохцы выходили на 
дорогу, ведущую к соседнему селению Ру- 
гуджа. У околицы муэдзин трижды произ­
носил ла илаха илла-л-лахи и после этого 
разбивал саблей глиняный кувшин, прося 
Аллаха дать чохцам обильный урожай и 
лишить его христиан (аварск. гуржиял, 
букв, «грузины»). Этот обряд, возникший 
как напоминание о былых конфликтах чох- 
цев с ругуджинцами, позже них принявши­
ми ислам, просуществовал вплоть до кол­
лективизации. В начале 30-х гг. мечеть была 
закрыта, а в середине 60-х гг. разобрана. В 
1944 г. сабля и знамя А. М. были приобре­
тены этнографом М.Е.Шиллингом и переда­
ны в Музей истории оелигий в Москве. К 
настоящему времени обе реликвии утеряны.

Наиболее известный пир, связанный с 
родными А. М., находится в лезгинском 
селении Ахты (Ахтынский район). По пре­
данию, в соборной мечети селения похоро­
нена родная сестра А. М. (по другой вер­
сии — дочь) У мм ал-му’минат, выданная им 
замуж за местного князя (согласно Та’рих 
Аби Муслим — горского еврея Исхака кун- 
дишкана; по версии Ахты-нама — перса 
Дарвишайи, потомка сасанидского царя лос- 
рова I Ануширвана). Согласно народной 
этимологии, название селения происходит от 
араб, ухти — «моя сестра». Надгробия не 
сохранились. Мечеть неоднократно пере­
страивалась, в последний раз в конце XIX в. 
Считается, что ее южная стена возведена 
при А. М. Строительная надпись 1899 г. со­
общает, что мечеть стоит «на месте старой, 
которую построил отважный правитель ^Абд 
ар-Рахман ал-Макки, прозванный А. М. ад- 
Димашки аш-Шами, завоеватель области 
Дагистан...».

Дагестанские хроники и строительные 
надписи XVIII-XX вв. связывают с именем 
А. М. сооружение соборных мечетей в Дер­
бенте, южнодагестанских селениях Кала- 
Корейш, Камах, Кара-Кюре, Кучхюр, Мака, 
Рича, Цахур и Фите, у табасаранцев, лакцев 
(селение Кумух), даргинцев (селение Аку- 
ша) и аварцев (селение Чох). Их почитают 
«святыми». В некоторых из них до установ­
ления Советской власти хранились релик­
вии, приписываемые А. М. Так, в соборной 
мечети селения Кумух стояло мраморное 
надгробие (возможно, XIV-XV вв.?), по

легенде, изготовленное для мавзолея А. М. в 
Хунзахе, но удержанное у себя кумухцами, 
чтобы приобрести частицу благодати (барака) 
гиайха. Реликвия утеряна в 20-е гг. XX в.

В Северном Дагестане широко почита­
лись «святые» могилы двоюродных братьев 
А. М., двух шайхов по имени Муса. Один 
из них похоронен в андийском селении 
Ашали (Ботлихский район), другой — в 
кумыкском селении Эндирей (хасавюртов­
ский район). Ашалинский зийарат-мавзолей 
(худжра) — прямоугольной формы, с купо­
лом. Сохранилась строительная надпись 
XIX в., упоминающая имя гиайха и время 
проведения реставрационных работ. По пре­
данию, А. М. послал к андийцам своих 
братьев для распространения ислама. Одна­
ко их миссия не удалась. Ашалинского шай- 
ха убил стрелой андиец из тухума Гукучи- 
лал, а гиайх Муса, живший в селении Анди, 
бежал от гонений в Эндирей. На месте гибе­
ли ашалинского мученика {шахид) и был 
воздвигнут зийарат. В 1922 г. он был раз­
рушен, а недавно отреставрирован. Сюда 
совершают паломничество ашалинцы, жите­
ли окрестных андийских, аварских и чечен­
ских селений. С зийаратом связан обряд 
вызова дождя: после молитвы обходят моги­
лу, двигаясь слева направо, затем приносят 
в жертву барана. Эндирейский зийарат раз­
рушен в 30-е гг. и сейчас не существует.

Менее знамениты многочисленные «свя­
тые» могилы сподвижников А. М. Это вер­
тикальные надгробия, реже — мавзолеи 
прямоугольной формы, с куполом и без не­
го, датируемые XIV-XIX вв. Иногда они 
группируются в так называемые кладбища 
«святых». По преданию, в них похоронены 
мученики (араб. мн.ч. шухада'), погибшие в 
войнах А. М., мусульманские правители 
(араб, амир, мн.ч. умара'), поставленные 
им управлять завоеванными территориями, а 
также их потомки. Среди последних Та’рих 
Аби Муслим называет четырех сыновей и 
более десяти внуков А. М. пиры  сподвиж­
ников и потомков А. М. почитаются в Гель- 
хене, Кара-Кюре, Куруше, Маза, Микрахе, 
Рича, Рутуле, Усухе, Фите, Хнове, Шиназе, 
Штуле, Кумухе, Кубачах и других селениях 
Южного и Центрального Дагестана. Порой 
это надгробия XI-XVIII вв. на могилах ара­
бов — переселенцев из Шама (Сирии) и Йеме­
на и их потомков. Еще больше могил шайхов 
с фиктивной курайшитской генеалогией через 
А. М. Так, на мавзолее {кубба) самого по­
читаемого в Южном Дагестане шайха пир- 
Сулаймана в селении Лгар написано, что 
«он из рода курайшитов и шайха Абу Мус­
лима» С этими «святыми» местами, как с 
пирами самого А. М. и вообще с большинст­
вом «святых» мест региона, связываются 
магические обряды вызывания дождя, исце­
ления заболевших людей и скота, исполне­
ния желаний и т.д. В ограде пиров часто 
растут «святые» деревья, срывать плоды и 
ломать ветви которых запрещено.

Полководец, Ьелигиозный и политиче­
ский деятель ‘Абд ар-Рахман Абу Муслим
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(уб. в 755 г.), благодаря которому Аббасиды 
пришли к власти, не имеет отношения к ра­
зобранному выше комплексу легенд и 
«святых» мест. Известно, что он никогда не 
бывал на Северном Кавказе. К тому же ему 
приписывают Ьелигиозные войны, которые 
велись почти 500 лет, начиная с 709 г. (еще 
до его рождения), кончая 912 либо 1256 г. 
(через 157 и 507 лет после его смерти). 
«Святые» места, связанные с А. М., возник­
ли либо до него (Чурдаф, Яргиль), либо 
через много веков после его смерти. На не­
которые из этих обстоятельств еще в XIX в. 
обратили внимание дагестанские 4улана* 
М.А.Казембек, А.К.-А.Бакиханов и Х.-э. ал- 
Алкадари. Научный анализ культа А. М. про­
вели отечественные востоковеды Н.В.Ханы- 
ков, В.В.Бартольд, М.-С.Саидов, А.Е.Кришто- 
па, А.Р.Шихсаидов, А.К.Аликберов и др.

Вопрос о прототипе А. М. до конца не 
выяснен. Возможно, им мог быть местный 
шайх, носивший то же имя. По данным, со­
бранным А.К.-А.Бакихановым и Х.-э. ал-Ал- 
кадари, в хунзахском зийарате похоронен 
шайх А. М., в XI в. переселившийся в Даге­
стан с семьей из Аравии для «обучения ре­
лигии и распространения шари'ата». За­
служивает внимания недавно выдвинутая 
гипотеза А.К.Аликберова. Проанализировав 
суфийский трактат Райхан ал-хака’ик ва- 
бустан ад-дака’ик, написанный в конце
XI — начале XII в. Абу Бакром Мухамма­
дом 6. Мусой ад-Дарбанди, он пришел к 
выводу, что в основу легенды об А. М. лег­
ла биография шафи‘итского проповедника 
(хатиба) и аскета-подвижника, который 
жил и распространял ислам на Северо- 
Восточном Кавказе в X в. Уже в XI в. имя 
А. М. аз-Захида было включено в состав 
«разрядов святых» (табакат ал-аулийа’). 
Ад-Дарбанди сообщает о нем ряд кратких, 
но крайне любопытных биографических 
данных (о его духовных связях, апокрифи­
ческие сказания об А. М. и т.д.).

На наш взгляд, А. М. современных даге­
станских легенд — обобщенный образ героя- 
исламизатора, возникший благодаря слия­
нию воедино нескольких прототипов — ис­
ламских миссионеров арабского, иранского и 
местного происхождения, действовавших на 
Северо-Восточном Кавказе в VII 1-ХVI вв. В 
устных легендах и хрониках об А. М. пере­
мешались события и реалии эпохи военной 
экспансии Арабского халифата в VIII— 
IX вв., периода расцвета средневековой ара­
бо-мусульманской культуры региона XI-
XII вв., междоусобиц XHI-XVI вв. и даже 
Кавказской воины XIX в. Ббльшую часть 
походов на Дагестан, приписанных А. М., в 
действительности совершил его старший со­
временник Маслама б. ‘Абд ал-Малик, брат 
халифов ал-Валида I и Хишама. В хрониках 
имена разных прототипов А. М. слились. 
Шайх сохранил личное имя аббасидского 
героя — ‘Абд ар-Рахман, приняв отчество 
Масламы — Ибн ‘Абд ал-Малик. Из перса 
А. М. превратился в араба с благородной 
курайшитской генеалогией, идущей от деда

Пророка — ‘Абд ал-Мутталиба. Его родиной 
вместо Исфахана (в Иране) был объявлен 
Шам (Сирия).

Культ А. М. постепенно складывался в 
X-XvIII вв. В его формировании немалую 
роль сыграли Абу-Муслим-нама и другие 
«народные романы» (кисас) о его судьбе, 
созданные в средневековом Иране. Легенды 
об А. М. отразили тесные культурно-полити­
ческие связи Северо-Восточного Кавказа с 
Ираном. Недаром в дагестанских хрониках 
потомки А. М. и современные ему деятели 
Арабского халифата носят персидские титу­
лы (шах, ширван-шах). По легенде, через 
сестру А. М. породнился с потомком Саса- 
нидов, а его сыном назван ширван-шах Иб­
рахим I Дарбанди (1382-1417). Многие со­
временные черты культ приобрел в XVI- 
XVIII вв., в эпоху усиления военной и рели­
гиозной экспансии сефевидского Ирана на 
Кавказе. Тогда легенды и «святые» места, 
связанные с А. М., получили ши‘итскую 
окрашенность. В «Истории Абу Муслима» 
появился зачин, повествующий о том, как 
отец А. М. погиб, сражаясь «за ал-Хусайна 
б. ‘Али», а сам А. М. продолжил его дело в 
Ширване, пока не убил халифа Марвана И. 
Некоторые археологи считают памятником 
сефевидской экспансии «крепость нартов» 
под Хучни. Тогда же среди хунзахских ре­
ликвии А. М. мог появиться халат с выши­
тыми на нем ши‘итскими лозунгами и попу­
лярной у ши‘итов молитвой с перечислением 
12 «святых» имамов — потомков ‘Али б. 
Аби Талиба. С прекращением иранской экс­
пансии в Дагестане к началу XIX в. 
ши‘итский пласт культа А. М. потерял акту­
альность. К настоящему времени он почти 
полностью забыт.
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ал-fl
В. Б.

лкадари, Хасан-эфенди 6. 
‘Абдаллах 6. Курбанали 
(Курбан-‘Ал и) ал-Алкада- 

ри ад-Дагистани (1834-1910) — крупный 
дагестанский ученый-историк и правовед, 
поэт, просветитель. Родился в селении Ва­
лаху ни (ныне Унцукульский район Респуб­
лики Дагестан). Отец — хаожжи ‘Абдал- 
лъх-эфенди (ум. в 1862 г.), ученик Мухам­
мада ал-Йараги (Магомед Ярагский), зна­
менитого наставника (устад) братства (ша­
рика) накшбандийа-халидийа в Дагестане, 
идейного вдохновителя народно-освободи­
тельного движения горцев Северо-Восточ­
ного Кавказа в 20-50-х гг. XIX в. Мать — 
Хафса (Хафсат), дочь Мухаммада ал-Йа­
раги. Нисба ал-Алкадари связана с селением 
Алкадар Кюринского ханства (ныне Сулей- 
ман-Стальский район), родиной отца ал-А. 
С 1834 по 1838 г. ал-А. находился в селении 
Согратль (ныне Гунибский район), на тер­
ритории имамата Шамиля, где скрывались 
его родители и Мухаммад ал-Йараги от пре­
следований царских властей. В связи со 
смертью ал-Йараги отец ал-А. вместе с семь­
ей вернулся в селение Алкадар, где открыл 
Мадраса, которую он возглавлял в течение 
25 лет. В ней преподавали Коран, тафсир, 
арабский язык, логику, мусульманское пра­
во, риторику, теорию диспута, метрику, ма­
тематику. Ал-А. изучил все эти дисциплины, 
кроме того, он обучался персидскому языку 
у своего соученика ‘Абдаллаха из Агдаша. В 
алкадарской Мадраса ал-А. учился до 
1848 г., затем отправился в селение Юхари- 
Яраг Кюринского ханства (ныне урочище 
Магарамкентского района), где в течение

года учился v Исмаила-эфенди, сына Му­
хаммада ал-Йараги. В 1855 (или 1856) г. в 
селении Ахты Самурского округа (ныне 
центр Ахтынского района) ал-А. в течение 
8 месяцев изучал философию, астрономию и 
медицину в Мадраса Мирзаали. В декабре 
1856 г. Йусуф-хан Кюринский пригласил 
ал-А. в свою резиденцию, селение Юхари- 
Яраг, где он ряд лет заведовал канцелярией 
и учил детей хана. С 1861 (или 1862) по
1865 г. — делопроизводитель дивана в селе­
нии Касумкент Кюринского округа (ныне 
центр Сулейман-Стальского района). С
1866 г. в течение двенадцати лет ал-А. со­
стоял в должности наместника (на'иб) Юж­
ного Табасарана с резиденцией в селении 
Нижний Ярак (ныне Ашага-Ярак Хивского 
района) в чине сначала подпрапорщика 
U867), затем подпоручика (1870), поручика 
(1874). Осенью 187/ г. он был арестован за 
сочувствие участникам антиколониального 
восстания 1877 г. и за недонесение царским 
властям о готовящемся выступлении. После 
пребывания в дербентской тюрьме (7 с лиш­
ним месяцев) ал-А. был отпущен, вернулся в 
Алкадар, где продолжил преподавательскую 
деятельность. В марте 18/9 г. он был вто­
рично арестован и сослан в Тамбовскую гу­
бернию, в г. Спасск, куда прибыл в июле 
того же года. Примерно через год туда при­
были его жена и дети. В мае 1883 г. ал-А. 
был переведен по его просьбе в Астрахань, а 
в июне того же года по амнистии Александ­
ра III вернулся вместе с семьей в Алкадар, 
где жил почти безвыездно до конца своих 
дней.

В селении Алкадар ал-А. возобновил ра­
боту Мадраса, основанной его отцом, одно­
временно вел научную и литературную рабо­
ту. Мадраса ал-А. — одна из первых в Да­
гестане школ светского типа, где начали 
преподавать математику, физику, астроно­
мию, историю, географию. Школа пользова­
лась большой популярностью, в ней учились 
представители различных национальностей 
из Дагестана и Азербайджана.

Ал.-А. оставил богатое научное, поэтиче­
ское и эпистолярное наследие. Наиболее 
значительный исторический труд ал-А. — 
Асари Дагистан («Исторические сведения о 
Дагестане»). Он был завершен в 1890 г., 
набран в Петербурге в 1894 (или 1895) г., но 
опубликован лишь в 1903 г. с разрешения 
цензуры от августа 1902 г. Автор использо­
вал письменные и печатные материалы на 
многих языках — арабском, персидском, 
азербайджанском, турецком, русском, исто­
рико-этнографические и языковые данные. 
Асари Дагистан — крупномасштабное про­
изведение, посвященное истории Дагестана 
на протяжении полутора тысяч лет (от V в. 
до 70-х гг. XIX в.). Впервые история была 
представлена в общедагестанском масштабе 
как часть истории Кавказа в целом, во взаи­
модействии с историей России, стран Ближ­
него Востока, поставлен вопрос о многове­
ковом культурном наследии дагестанских 
народов.
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Книга Джираб ал-Мамнун (мамнун, 
араб., «благодарный», — литературный псев­
доним ал-А.) — систематизация богатой и 
многолетней переписки ученого с представи­
телями дагестанской мусульманской интел­
лигенции, ответы на многочисленные вопро­
сы по актуальным проблемам дагестанской 
действительности — земельное, наследст­
венное, семейное право, купля-продажа, 
вакф , обряды, шари'ат и нормы ооычного 
права, взаимоотношения различных рели­
гий, вопросы этики и морали и т.д. В целом 
это важный юридический и этико-догмати­
ческий трактат.

Диван ал-Мамнун — поэтический сбор­
ник, в котором нашли отражение многие 
события политической жизни Дагестана в 
XIX в. и сохранились поэтические тексты, 
принадлежащие многим дагестанским авто­
рам XIX в.

В Асари Дагистан ал-А. называет 13 сво­
их сочинений, 4 из которых пока не удалось 
обнаружить, а остальные впоследствии пол­
ностью вошли в книгу Джираб ал-Мамнун. 
В их числе: Джахд ал-‘арио фи джаваб ал- 
ариб — ответ на поступившие из сибирской 
ссылки 25 вопросов от Тазанфара-эфенди по 
проблемам мусульманского права и этики; 
Талхис ал-матлуб фи мушкилат мулла 
Аййуб — ответы на вопросы по логике и 
логической классификации науки; ал-Кавл 
ал-джами‘ фи мушкилат Мухаммад-‘Али ал- 
Чухи — ответ на вопросы о формах земель­
ной собственности, завещаниях, «практиче­
ской» астрономии; Кашф ал-фаттах фи 
шарх ан-никах — о практике брака и разво­
да, и др.

В книгах и многочисленных письмах и за­
писях ал-А. нашли яркое отражение его об­
щественно-политические, философские, эти­
ческие воззрения. Исторический процесс он 
рассматривал как цепь взаимосвязанных и 
взаимообусловленных событий, одним из 
первых оценил положительные последствия 
присоединения Дагестана к России, был 
знаком со многими достижениями науки, 
главным условием социального прогресса 
считал расцвет науки и просвещения. Ал-А. 
призывал к единству народов, к миру, со­
гласию, веротерпимости, равенству, высоко 
ценил этические и моральные качества даге­
станцев, осуждал насилие, социальную не­
справедливость, отжившие нормы феодально­
го строя, религиозную нетерпимость. Боль­
шую роль в формировании взглядов ал-А. 
играло его сотрудничество с первой азербай­
джанской демократической газетой Экинчи 
(«Пахарь»), с ее редактором — выдающим­
ся демократом-просветителем Tacau-беком 
Зардаби, а позже — знакомство с достиже­
ниями науки и образования в России.

Рукописное наследие ал-А. огромно, оно 
сосредоточено в ИИАЭ ДНЦ РАН (авто­
графы — Асари Дагистан, Джираб ал- 
Мамнун, дневник 1906 г., полтора десятка 
писем, 50 писем-распоряжений в бытность 
его на'ибом Южного Табасарана; многие 
тексты в копиях), в Институте рукописей и

Институте литературы Академии наук Рес­
публики Азербайджан (автографы и копии), 
в Закатальском краеведческом музее (Диван 
ал-Мамнун в копии 1879 г., выполненной в 
ссылке его учеником — Батрук-Мухаммадом 
из Катеха, и «Макамы» ал-Харири, также 
переписанные в 1879 г. тем же учеником, с 
многочисленными записями ал-А. на полях 
рукописи, сделанными при преподавании 
этой книги); во многих частных коллекциях 
(автограф-дневник, точнее, семейная хрони­
ка, которую ал-А. вел в 1856-1909 гг., копия 
с автографа — перечня книг, составлявших 
личную коллекцию ал-А., большое число 
автографов и копий материалов, связанных 
с Наиной, педагогической, административ­
ной Ьаботой, значительная частная перепис­
ка. В 1999 г. обнаружен автограф Диван ал- 
Мамнун).

Творческое наследие ал-А. плохо изуче­
но. На русский язык переведено только одно 
его крупное сочинение — Асари Дагистан. 
Рукописное наследие еще не систематизиро­
вано и полностью не выявлено.

Сочинения: Китаб асари Дагистан та*лиф 
ал-‘аллама Мирза Хасан-афанди б. ал- 
Хаджж-‘А6даллах-афанди ал-Алкадари ад- 
Дагистани. Петербург, 1312 [1894/95]; ал- 
‘Урда ал-махдийа ли-р-равда ан-надийа ли- 
л-фадилайн ад-Дагистанийайн. Сахиб ал- 
асл... ‘Абд ал-Латиф-афанди ал-Хузи... ва-л- 
мухаммас... Мирза Хасан-афанди ал-Алка­
дари. Петровск [о ./г ., дозволено цензурой в 
1905 г.]; Джираб ал-Мамнун та’лиф... Ха­
сан-афанди ад-Дагистани ал-Алкадари. Ту- 
6и‘а 6и-л-матба‘а ал-исламийа. Темир-Хан- 
Шура, 1912; Диван ал-Мамнун. Ат-табака 
ал-ула. Темир-Хан-Шура, 1913.

Л ит-pa: Алкадари. Асари Дагестан; А.Б.Бай- 
мурзаев. Из истории общественной мысли 

Дагестана второй половины XIX в. Махачкала, 
1965, 58-118; Антология дагестанской поэзии. 
Махачкала, 1968, 287-288; М.А.Абдуллаев. Из 
истории философской и общественно-политиче­
ской мысли народов Дагестана в XIX в. Махач­
кала, 1968, 215-259; М.Я.Ярахмедов. Из истории 
азербайджанско-дагестанской литературы. Баку, 
1985, 191-210 (на азерб. яз.); Т.Нуралиева. Гасан 
Алкадари и его коллекция // Сокровищница ру­
кописей. Баку, 1987, т. 8 (на азерб. яз.); Истори­
ко-литературное наследие Гасана Алкадари. 
Сборник научных трудов. Махачкала, 1988.

А. Ш.

хмад ал-Йамани, Ахмад б. Ибрахим
б. Мухаммад ал-Газикумуки ад-Да- 
гистани ал-Хасани аш-111афи‘и (ум. 

в 1450 г.) — крупный религиозный деятель, 
мударрис, ученый, переписчик рукописей, 
распространитель ислама в Дагестане. Умер 
в дагестанском (лакском) селении Кумух — 
крупном политическом, идеологическом, эко­
номическом и административном центре Да­
гестана. Сведения о жизни и деятельности
А. ал-Й. сохранились в трудах дагестанских 
авторов на полях рукописей и носят фраг­
ментарный характер. Шайх имам А. ал-Й.
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был преподавателем (мударрис) и судьей 
(хакам) в университете ал-Азхар, в Каире, 
некоторое время жил в Йемене, по приказу 
правителя Египта прибыл в вилайат Гумик 
(Кумух), где начал проповедовать ислам.

Сведений о времени прибытия А. ал-Й. в 
Дагестан обнаружить не удалось, но точно 
известно, что в 1432 г. он уже был в Дербен­
те (в том году у него там родился сын Нур 
ад-дин ‘Абд ал-Кадир). С декабря 1434 по 
июнь 1450 г. у него родилось еще пятеро 
детей — и все в Газикумухе (Газикумук). 
Трое из них, как и их отец, умерли от чумы 
в 1450 г. Согласно письменным памятникам 
и устным преданиям, могила А. ал-Й. была 
известна в Дагестане и служила своего рода 
местом паломничества. А. ал-Й. играл за­
метную роль в политической и духовной 
жизни кумухского общества, возглавлял тео­
кратическую власть в вилайате Газику мух, 
оттеснив светскую. Об этом свидетельствует 
письмо некоего саййида Мухаммада к общи­
нам (джама'ат) Газику му ха, Калакорейша 
и Зерехгерана — к ‘улама\ факихам, пра­
ведникам (салих), дарвишам (факир), 
саййидам, к кадиям, амирам, садрам, знати 
(а'йан) и особенно — к саййиоу Ахмаду. 
А. ал-Й. развернул активную деятельность 
по утверждению позиций ислама в Кумухе и 
соседних общинах, по внедрению установок 
шари'ата вместо норм обычного права. В 
частности, он запретил в Кумухе употребле­
ние бузы и обычай ишкил (насильственное 
отчуждение имущества в обеспечение долга). 
Впоследствии, однако, ишкил был им же 
восстановлен.

Перу А. ал-Й. принадлежит несколько 
сочинений. Среди них этико-догматический 
трактат Вафк ал-мурад, содержащий систему 
норм поведения мусульманина (сулук) и 
минимум основных сведений, знание кото­
рых обязательно. В нем имеются следующие 
разделы: о пользе чтения Корана и сунны; о 
поминании Аллаха; о молитвах, их катего­
риях; об азане и икаме (призыв к молитве); 
о поведении в пятничный день при входе в 
мечеть и выходе из нее, при посещении мо­
гил; сведения о празднествах, лунных за­
тмениях, молениях о ниспослании дождя; 
правила, связанные с путешествием, воен­
ным выступлением и т.д. Списки этого сочи­
нения хранятся как в государственном хра­
нилище (Рукописный фонд ИИАЭ ДНЦ 
РАН), так и в частных собраниях. Один из 
списков ИИАЭ подготовил 13 зу-л-када  
905/10 июня 1500 г. ‘Али, сын Мухаммада 
из одного из селений Зерехгерана. Копия, 
хранящаяся в частной библиотеке (селение 
Мегеб Гунибского района), выполнена при­
мерно в XIX в. Вафк ал-мурад было извест­
но широкому кругу читателей, его переписы­
вали и изучали при жизни автора и под его 
руководством. В частности, сохранилось 
известие о том, что копия Вафк ал-мурад 
была сделана в Багдаде с экземпляра самого 
автора (автографа) в 1443-44 г.

Сохранились также рукописи, перепи­
санные самим А. ал-Й. В их числе Шарх ал-

Кафийа ал-машхур би-р-Ради (« Комментарий 
на книгу ал-Кафийа, известный как ар- 
Ради»). Это — обширный комментарий 
Наджм ад-дина ар-Ради ал-Астарабади на 
довольно распространенный в исламском 
мире трактат по грамматике арабского языка 
Ион ал-Хаджиба (ум. в 1248 г.). Дата пере­
писки — 8 ради‘ ал-аввал 831/27 декабря 
1427 г. Место переписки не указано.

А. ал-Й. был саййидом. В 1899-1900 гг. 
в Кумухе был реставрирован зийарат (место 
поклонения) А. ал-Й. с фиксацией на от­
дельном камне его родословного древа, вос­
ходящего к ‘Али б. Аби Талибу. Там же со­
общается, что род А. ал-Й. прекратил свое 
существование в 1833-34 г.

Еще в начале XX в. в Кумухе было особо 
почитаемо местным населением фамильное 
кладбище Йаманиттал («Йеменское»), где 
похоронены А. ал-Й. и его потомки. Ныне 
памятники не сохранились (кроме стелы 
1899-900 г., составленной с учетом записей 
на других намогильных камнях).

Л ит-pa: ад-Дургали. Нузхат ал-азхан, 9; 
Гайдарбеков. Хронология, IX, 20; Саи­

дов. О некоторых памятниках; Лавров. Эпигра­
фические памятники, 2, 107-108; Т.М.Айтберов. 
Письма саййида Мухаммеда к саййиду Ахмаду 
Йамани // Научно-практическая конференция мо­
лодых ученых Дагестана «Молодежь и общест­
венный прогресс». Махачкала, 1978, 75; А.Ших- 
саидов. Ахмад ал-Йамани // Ильчи (газ.) (на 
лакск. яз.). Махачкала, ноябрь 1998.

А. Ш.

Б аб ал-абваб («Главные ворота»), 
или сокращенно ал-Баб («Вра­
та»), — арабское название Дербен­

та (перс. Дарбанд — «запор», «засов») в 
тот период, когда он находился в составе 
Арабского халифата (VII—XIII вв.). Однако 
Б. ал-а., или балад ал-Баб, включал в себя 
не только собственно город Дербент (кре­
пость и шахристан), но и подвластные ему 
владения, в том числе укрепленные «ис­
ламские центры» (ал-маракиз ал-исламийа) , 
населенные «борцами за веру» (араб, гузат , 
ед.ч.: гази), узкую прибрежную территорию 
к югу, вдоль Каспийского моря, вплоть до 
реки Самур, а также Маскат (лезгинская об­
ласть Мюшкюр в Северном Азербайджане).

Будучи центром мусульманской культу­
ры и важнейшим военно-стратегическим 
пунктом Халифата на его северных грани­
цах, Б. ал-а. мощью своих стен надежно 
запирал узкий Дербентский проход, защи­
щая страну от набегов хазар, алан и других 
«неверующих». Он был также известен как 
один из самых важных морских портов Кас­
пия и крупнейший суфийский центр «по- 
граничья».

Б. ал-а. — основное звено пограничного 
военно-оборонительного комплекса Халифа­
та на Северо-Восточном Кавказе, известного 
как Дарпуш (араб. Дарбуш), который вклю­
чал в себя сеть крепостей, укреплений и 
гарнизонов, многокилометровую Горную сте-
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Стена дербентской крепости. 
Фото А.К.Аликберова (август 1999 г.)

ну (тюрк. Даг-бары), единую систему сиг­
нальных огней. Собственно крепость вместе 
с двумя мощными стенами, уходящими от 
нее в море и связанными между собой попе­
речной стеной, — древнейшее на Кавказе 
фортификационное сооружение. Участок к 
востоку от цитадели вплоть до поперечной 
стены занимал шахристан — городские 
кварталы, сформированные по родовому или 
производственному принципу. Подробное 
описание города дал фламандский монах 
Виллем Рубрук, посетивший его в 1253 г., 
вскоре после монгольского похода.

Начало мусульманской истории Дарбан- 
да положил поход Салмана б. Раби‘и, пред­
принятый в правление «праведного» халифа 
‘Усмана (644-656). Сопротивление иранско­
го гарнизона крепости было сломлено, и 
город сдался на милость победителей. Одна­
ко уже в 653 г. отряд Салмана б. Раби‘и был 
разгромлен хазарами, которые вытеснили 
арабов за пределы Аррана. Окончательно 
Дарбанд был завоеван арабами лишь в пер­
вой половине VIII в. в результате серии во­
енных экспедиций, в ходе которых хазары 
были вытеснены на север.

Во времена халифа Харуна ар-Рашида 
Б. ал-а был включен в орбиту религиозно­
политической жизни Халифата. В укреп­
лениях оборонительного комплекса Дарпуш

были размещены гарнизоны из мусульман- 
переселенцев. В городе появилась соборная 
мечеть, в башнях дербентской крепости бы­
ли основаны квартальные мечети. Б. ал-а. 
стал управлять Йазид б. Мазйад аш-Шай- 
бани, видный военачальник, которого халиф 
назначил наместником всех кавказских вла­
дений государства. Резиденция наместника 
расположилась в старой столице Кавказской 
Албании — Партаве (араб. ал-Барда‘а). С 
820 г. по велению халифа ал-Ма’муна в ал- 
Барда‘а утвердился Халид, сын Йазида. 
Халиф ал-Му‘тасим отобрал город и область 
у Халида и отдал их своему гуламу Афшину 
в качестве военного лена, однако следующий 
халиф , ал-Васик, в 842 г. восстановил Ха­
лида в его правах. В 851 г. ал-Мутаваккил 
отдал Б. ал-а. в качестве лена сыну послед­
него — Мухаммаду б. Халиду, который, 
однако, был занят строительством новой 
столицы наместничества — Джанзы (Гян­
джи). Один из его братьев, Хайсам б. Ха­
лид, стал править в Ширване, второй брат, 
Йазид б. Халид, — в Лайзане. Внук по­
следнего, Йазид б. Мухаммад б. Йазид, в 
917 г. овладел Ширваном, основал поместье 
ал-Йазидийа и династию ширван-гиахов Йа- 
зидидов: именно прямое родстао с Шайба- 
нидами давало основания Йазидидам в 
дальнейшем претендовать на Б. ал-а.
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После смерти ал-Мутаваккила в Халифа­
те начались внутренние раздоры. Стал набиг 
рать силу процесс обособления отдельных 
удаленных областей и провинций. Вскоре 
скончался и Мухаммад о. Халид, оставив 
управлять в ал-Бабе Хашима б. Су раку, про­
исхождение которого традиция связывает с 
арабским племенем бану су лайм. Заручив­
шись поддержкой местной знати, Хашим 6. 
Сурака в 8о9 г. добился значительной само­
стоятельности в управлении городом с правом 
наследственной передачи власти. Он стал 
первым амиром Б. ал-а. и основоположником 
династии Хашимидов, которой суждено бы­
ло править два с лишним столетия.

За это время город превратился в круп­
нейший центр исламизации на Северо- 
Восточном Кавказе. Самые ранние сведения 
о мусульманских ученых — выходцах из 
Б. ал-а., зафиксированные в арабских ис­
точниках, относятся к IX-X вв. Живший в 
X в. Абу Бакр Мухаммад б. Рафи‘ описал 
историю исламизации Нагорного Дагестана 
в хронике, послужившей впоследствии ис­
точником для известного сочинения Та’рих 
Дагистан («История Дагестана»). В конце 
X в. мистик и факих Абу-л-Касим ал- 
Фука‘и в одной из дербентских башен осно­
вал суфийскую обитель (завийа).

Буидская эпоха в истории Б. ал-а. отме­
чена усилением ши‘итов. Все наиболее важ­
ные религиозно-политические посты в городе 
занимали ши‘иты-имамиты. В первой поло­
вине XI в. в качестве верховного судьи (ка­
ди ал-кудат) «пограничной области» адми­
нистрация султанов Бундов назначила туда 
Абу-л-Хусайна Ахмада 6. ал-Хусайна ал- 
Гада’ири. В мусульманской историографии 
он известен как наставник выдающегося 
имамитского ученого Абу Джа‘фара ат-Туси.

Позиции амиров Хашимидов заметно 
пошатнулись в середине XI в., когда в борь­
бу с ними за власть в Б. ал-а. вступили 
ра'исы Аглабиды, также возводившие свою 
родословную к бану сулайм. В течение вто­
рой половины XI в. ситуация в городе была 
нестабильной и власть переходила из рук в 
руки. Маммус ал-Лакзи, придворный исто­
риограф Хашимидов, детально отразил эти 
события в своей хронике Та’рих Баб ал- 
абваб ва-Ширван. Хашимидов свергали, из­
гоняли из амирского дворца, но они вновь 
возвращались. У власти в Б. ал-а. успели 
побывать ширван-шах Фарибурз и рамс ар- 
ру'аса ал-Муфарридж из Аглабидов. Нема­
ловажную роль в политических событиях 
играла религиозная знать города, влияние 
которой на горожан осуществлялось через 
мечети, суфийские завии, шариатский суд, 
собрание факихов (маджлис ал-фукаха’) 
и т.д.

Коренные изменения в политической жиз­
ни Б. ал-а. связаны с сельджукскими завое­
ваниями. В 1067 г. в город вступил первый 
сельджукский отряд во главе с хаджибом 
султана Алп-Арслана — Сау-Тегином. Алп- 
Арслан возвратил власть Хашимидам, убе­
дившись в их лояльности Сельджукидам.

Однако последующее развитие событий, в 
результате которых амир был в очередной 
раз смещен и власть разделили ширван-шах 
Фарибурз и правитель Аррана Фадл 6. Ша- 
вур, вынудили султана укрепить свою 
власть. В ноябре 1071 г. в Б. ал-а. прибыл 
тюрок Йагма, гулам Алп-Арслана, и зачитал 
указ (маншур) о том, что он назначается 
«амиром от имени султана». Чтобы усилить 
контроль за городом, Йагма разрушил попе­
речную стену, что уже не раз случалось в 
истории Б. ал-а. После смерти Алп-Арслана 
в 10/2 г. Йагма был отозван, но уже в де­
кабре 1075 г. в Б. ал-а. прибыл посол Сель- 
джукидов — некий гулам — с известием о 
том, что Малик-шяд: пожаловал город вместе 
со всеми его владениями хаджибу Сау-Теги- 
ну (в качестве военного лена).

1075 год — начало третьего периода 
«сельджукской оккупации». В хутбе стали 
упоминать султана и Сау-Тегина. Углубля­
ется тенденция «сельджукизации»: много­
численные памятники отразили активное про­
никновение тюркского этнического элемента 
в Б. ал-а., даже среди родовых имен дер­
бентских правителей с середины XII в. по­
являются тюркские имена.

Новые общественно-политические усло­
вия, возникшие в результате сельджукских 
завоеваний, привели к оживлению духовно­
религиозной жизни на Кавказе. На рубеже 
XI—XII вв. дербентские авторы создали ряд 
важнейших по своей значимости богослов­
ских и исторических сочинений: «Райхан ал- 
хака’ик ва-бустан ад-дака’ик» Абу Бакра 
Мухаммада о. Мусы ад-Дарбанди, «Та’рих 
Баб ал-абваб ва-Шршван» (сокращенно 
Та’рих ал-Баб) Абу ‘Аодаллаха Маммуса б. 
ал-Хасана ал-Лакзи, «Дарбанд-нама» Абу 
Йа‘куба Йусуфа б. ал-Хусайна ал-Баби и 
др. Прямым следствием политики выдающе­
гося сельджукского вазира Низам ал-Мулка, 
направленной, с одной стороны, на идеоло­
гическую поддержку деятельности шафи- 
‘итов, аш‘аритов и суфиев, а с другой — на 
ослабление позиций ши‘итов, явилось изме­
нение религиозно-политической ситуации в 
Б. ал-а. в пользу шафи‘итов.

Непрерывные походы вынудили Сау- 
Тегина передать управление сначала Ха- 
шимиду ал-Маймуну, а затем Аглабидам 
(когда их преимущественное влияние в 
Б. ал-а. стало для него очевидным). Со­
гласно Та’рих ал-Баб, Хашимиды были у 
власти 215 лет: если считать с 869 г., то 
этот срок как раз и заканчивается на сере­
дине 80-х гг. XI в.

Первым Аглабидом, назначенным Сау- 
Тегином управлять от своего имени Б. ал-а., 
стал ал-Муфарридж 6. Халифа аз-3а‘им 
(ум. в конце XI в.), давний соперник Ха­
шимидов. Он не мог именоваться амиром и 
довольствовался титулом аз-за"им — «пра­
витель». На первых порах полномочия Аг­
лабидов ограничивались сбором налогов и 
подбором и назначением людей на различ­
ные должности в ал-Бабе, а также охраной 
северных рубежей города.
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Продолжительная междоусобица, начав­
шаяся сразу после смерти Малик-шаха меж­
ду его сыновьями, значительно ослабила 
позиции Сельджукидов на местах. Сау- 
Тегин, очевидно, оыл отозван новым султа­
ном Борк-йаруком, что позволило ал-Му- 
фарриджу передать бразды правления в Б. 
ал-а. своему сыну Халифе, который стал 
титуловаться амиром. Подвести фундамент 
под политические претензии Аглаоидов ал- 
Муфарридж (иди Халифа б. ал-Муфар- 
ридж) поручил Йусуфу ал-Баби — так была 
создана Дарбанд-нама, ныне широко извест­
ная в позднейшей редакции Мухаммада ал- 
Акташи. Неизвестно, правил ли сразу после 
Халифы его сын Мухаммад б. Халифа (ум. 
ок. 1159г.), прозванный амиром Сайф ад- 
дином, либо между ними был Ибн аз-3а‘им, 
который уже в конце XI в. возглавлял отря­
ды, защищавшие город от нападений «неве­
рующих». Вплоть до правления ал-Музаф- 
фара б. Мухаммада (ум. ок. 1170 г.) монеты 
дербентских амиров чеканили с именем не 
только халифа, но и сельджукского сюзерена 
(ас-султан ал-му'аззам).

Династия Аглабидов была пресечена в 
70-х гг. XII в., когда Б. ал-а. был отвоеван у 
мусульман объединенными силами русов, 
хазар и аланов, вошедших в город со сторо­
ны моря (как свидетельствуют источники, 
они прибыли на 70 кораблях). Это не первое 
появление русов в городе: известен их раз­
рушительный поход X в. Кроме того, в XI в. 
русы служили у дербентских амиров в каче­
стве телохранителей.

Последовавшие за этим события приве­
ли к потере ал-Бабом своей самостоятель­
ности на десятки лет. Русы дошли до Шир- 
вана, где они были разбиты ширван-шахом 
Ахситаном 6. Манучихром с помощью его 
родственника, грузинского царя Георгия III 
(ум. в 1.184 г.). Вероятно, уже тогда, пре­
следуя северян, ширван-шахи подчинили 
Б. ал-а., как об этом сообщает ширванский 
поэт ал-Хакани. Из его оды, посвященной 
шахан шаху, сыну и преемнику Ахситана, 
явствует, во-первых, что город все это вре­
мя оставался в руках русов и их союзни­
ков, а во-вторых, ширванская аннексия ал- 
Баба не обошлась без политической под­
держки грузинской царицы Тамары (1184- 
1213), распространившей свое влияние «от 
моря до моря».

В 1222-23 гг. у стен Б. ал-а. появились 
монгольские отряды, которые не стали тра­
тить силы на осаду крепости и обошли го­
род, хитростью заставив послов местного 
правителя Рашида показать им обходной 
путь: к этому времени Горная стена была 
уже местами разрушена. Источники называ­
ют Рашида ширван-шахом, однако в табли­
цах ширван-шахов сельджукской и монголь­
ской эпох, составленных Е.А.Пахомовым на 
основании нумизматических материалов, 
такого имени нет; возможно, речь идет о 
родственнике или представителе ширван- 
шаха.

Б. ал-а. был осажден и захвачен мон­
гольским войском под командованием Джебе 
и Субудая в 1239 г. Военно-оборонительный 
комплекс Дарпуш подвергся значительным 
разрушениям: были уничтожены многие ук­
репления (мечети сожжены, разрушены верх­
ние части минаретов) и система сигнальных 
огней, верхние части крепостных башен с бой­
ницами для стрельбы из лука были сровнены 
со стенами, разрушены зубцы и некоторые 
участки стен, в том числе и Горной стены.

Однако в том же году, гласит строитель­
ная надпись, в Цахуре был восстановлен 
минарет. В 1247 г. мечеть была восстановле­
на в Мишлеше, в том же году —ханака в 
Рутуле, чуть позже — минарет в Хиве.

В 1258 г. Халифат пал под ударами мон­
голов Ху лагу-хана, внука Чттъ-хана (Чин- 
m c-хан), и на его обломках образовалось 
государство Ильханов. Поначалу в Б. ал-а. 
фактически мало что изменилось: в нем про­
должалось давнее соперничество местных 
династий и ширван-шахов, в котором по­
следние все чаще одерживали верх. Превра­
тившись в важнейший аванпост противо­
стояния Ильханов Золотой Орде, город час­
тично вернул свое утраченное значение. Му­
сульманские авторы еще долго не забывали 
арабское название города, однако это было 
лишь данью традиции. Монгольское завоева­
ние открыло новую главу в многовековой ис­
тории Дербента, получил он и новое имя — 
Кахалка/Кахулга (монг. «Ворота»).

Л ит-pa: Derbend-Namch; Е.А.Пахомов. Крат­
кий курс истории Азербайджана с экскур­

сом о ширваншахах XI-XIV вв. Баку, 1923; он 
же. О Дербентском княжестве XII—XIII вв. Баку, 
1930; Бартольд. Дербент // Бартольд. Сочине­
ния, 2, 419-430; ал-Гарнати. Тухфат ал-албаб, 
49—61; V.Minorsky. History of Snarvan and Dar- 
band in the 10th—11th centuries. Cambridge, 1958; 
А.А.Кудрявцев. Древний Дербент. M., 1982; Алик- 
беров. Автореферат.

А. А.

Б арбари — этнографическая группа 
в Туркменистане, которая в 1920 г., 
по официальным данным, насчиты­

вала 219 чел. Б. — ираноязычные мусульма­
не-сунниты ханафитского толка.

Б. Туркменистана происходят от хазара 
из Кала-ии Нав и раньше жили в Афгани­
стане. Когда отдельные группы хазара в 
конце XIX в. после восстания против афган­
ского эмира ‘Абд ар-Рахман-*яня бежали в 
Персию, этих хазара стали называть там Б. 
(букв, «дикие», «пришедшие из пустыни»), 
чтобы отличать их от тех хазара, которые 
уже жили в Персии. Этноним Б. встречается 
также в афганском Хазараджате, но данных 
об их численности нет.

Б. эмигрировали на территорию сего­
дняшнего Туркменистана в начале XX в. 
Там они не только сохранили свое этниче­
ское самосознание, но всегда стремились 
отличаться от хазара. Если, например, хаза­
ра и джамшеди могли жить в одном селе­
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нии, то все Б. жили отдельно — к востоку от 
г. Байрам-Али.

Б. традиционно занимались полукочевым 
скотоводством; разведение мелкого рогатого 
скота, преимущественно овец, могло соче­
таться с сезонным полеводством. О даль­
нейшей судьбе Б. в Туркменистане конкрет­
ные данные отсутствуют. Вероятно, боль­
шинство Б. в 30-е гг. XX в. вместе с много­
численными хазара, джамшеди и белуджами 
вернулись в Афганистан.

Материальную и духовную культуру Б. 
изучали члены Среднеазиатской экспедиции 
АН СССР 1926-1929 гг., результаты работы 
которой хранятся в архивах Музея антрополо­
гии и этнографии (Кунсткамера) в Санкт-Пе­
тербурге.

ТТ ит-ра: Rzehak, Pristschepowa, Nomadcnalltag.

Л.Ж .

Баруди (Галеев, Галиев), 
‘Алим-джян б. Мухаммад- 
джан, известный в русско­

язычной литературе как Галимджан Баруди 
(1857-1921) — видный татарский общест­
венный и религиозный деятель-новатор, пе­
дагог-просветитель. Родился в деревне Ма­
лые Ковали (Кече Ковал) в семье мелкого 
торговца. В 1860 г. отец перевез жену и сына 
к себе в Пороховую слободу г. Казани («по­
рох» по-арабски баруд, отсюда и прозвище- 
псевдоним ал-Б.), а спустя год — в сам го­
род. С 5-летнего возраста ал-Б. начал учить­
ся у опытного и знающего свое дело помощ­
ника учителя (хальфау от араб, халифа) 
Нургали ал-Баруди в Мадраса известного 
своей образованностью дамуллы мударриса 
Салах ад-дина ал-Казани (1831-32-1875) 
при второй городской соборной мечети ря­
дом с Сенным базаром. Отличался сообрази­
тельностью и старательностью, чем сразу 
привлек внимание учителей. Рано пристра­
стился к чтению, интересовался литерату­
рой, историей, географией. Удостоился чес­
ти пользоваться богатой библиотекой самого 
мударриса, где его внимание привлекли 
прежде всего сочинения по истории, геогра­
фии. математике, а также по хадисам и суфиз­
му (тасаввуф). Самостоятельные занятия су­
щественно расширили кругозор любозна­
тельного и способного гиакирда, способство­
вали выработке у него критического мышле­
ния. Он активно и успешно участвовал в 
диспутах (муназара) между учащимися ок­
рестных Мадраса, прежде всего из деревни 
Кышкар, по сложным религиозно-нравствен­
ным вопросам. С 1871 г. одновременно с 
учебой он исполнял обязанности помощника 
учителя в младших отделениях Мадраса.

Торговые дела отца шли в гору, что по­
зволило ал-Б. после успешного прохождения 
традиционного курса местной Мадраса про­
должить свое образование в Бухаре, куда он 
прибыл с младшим братом Газизджаном 
( ‘Азиз-джан) зимой 1875 г. Знаменитые бу­
харские Мадраса дали способному татарско­
му юноше много нового. Поселившись в зда­

нии Мадраса Мир-и ‘Араб, он занимался у 
лучших туркистанских мударрисов и уче­
ных. Среди них — дамулла Хасан Салават- 
хан (брат его первого наставника Салах ад- 
дина), дамулла ра'ис Габделшакур ( ‘Абд 
аш-Шакур) ал-Кази, ахун Ихтийар-дгям ал- 
Аглам, дамулла Миршариф ал-Хаисуб, ха- 
джжи Саки Биканди (каракули) и др. На 
их уроках пополнились его познания в му­
сульманской догматике, философии и юрис­
пруденции, в экзегетике, хадисах, арабской 
литературе, математике, суфизме. Кроме 
лекционных занятий он посещал общест­
венные и частные книгохранилища, актив­
но изучал чрезвычайно богатый местный 
книжный рынок и целеустремленно попол­
нял свою личную библиотеку (при отъезде 
на родину ал-Б. увез с собой около 40 пу­
дов книг и рукописей, оцениваемых в 5- 
6 тыс.руб.).

Во время 7-летнего пребывания в Турки- 
стане мировоззрение ал-Б. намного расши­
рилось, его представления об исламе и мо­
рали (ахлак) окончательно определились, а 
его критическое мнение о порядках органи­
зации религиозной жизни мусульман, осо­
бенно в сфере школьного обучения и воспи­
тания, еще более укрепилось. Ислам и му­
сульманская мораль представлялись ему 
основой материального и духовного благопо­
лучия людей, а суфизм — самым верным 
способом следования по пути пророка Му­
хаммада. Он был убежден, что любой рели­
гиозный вопрос должен быть понят в своей 
основе путем соответствующих доказательств 
из первоисточников — Корана и хадисоъ. 
Богословские науки, и прежде всего главные 
из них — экзегетика ('илм ат-тафсир), 
«наука о хадисах» и основы мусульманского 
права (усул ал-фикх), — должны изучаться 
осмысленно и критически. Только те знания 
полезны, утверждал он, которые близки к 
жизни, потребностям людей и общества; ме- 
четские же школы недопустимо отстали в 
своем развитии, их необходимо преобразо­
вать с целью воспитания активных и созна­
тельных личностей.

С такими, во многом новаторскими убеж­
дениями в июне 1882 г. по настоянию роди­
телей, которые опасались за его здоровье, 
ал-Б. вернулся в Поволжье. Вскоре он был 
избран имамом 5-й соборной мечети г. Ка­
зани и активно включился в общественную 
жизнь. В короткое время дамулла хаджжи 
ал-Б. (в 188/ г. он совершил хаджж, посе­
тив по пути в Мекку столицы Египта и Ос­
манской империи) стал одним из признан­
ных идеологов и неустанных практиков об­
новленческого движения российских му­
сульман (джадидизма). Написал несколько 
школьных учебников по вероучению и 
арифметике, а также популярный новоме- 
тодный букварь Савадхан («Начальная гра­
мота»), который в 1891-1915 гг. переизда­
вался 12 раз.

Основным полем деятельности ал-Б. в 
первое время была возглавляемая им Мадра­
са Мухаммадийа (названа в честь его отца
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Мухаммад-джянд, на средства которого и 
было построено первое одноэтажное камен­
ное здание этой школы). С 1891 г. он начал 
ее постепенно и последовательно реформи­
ровать. В результате к началу XX в. Мухам- 
мадийа стала 12-летним (с 1913 г. 14-летним), 
организованным по-европейски, благоустро­
енным (в 1901 г. для Мадраса было построе­
но новое трехэтажное каменное здание с 
центральным отоплением стоимостью в 
60 тыс.руб., кроме того, имелись отдельные 
помещения ученической столовой, учебных 
мастерских и т.д.) учебным заведением, в 
котором отдельные предметы преподавались 
на университетском уровне. В ней «царил 
дух возрождающегося ислама» (Дж.Ва- 
лидов), мусульманская религия изучалась не 
по старинке, на основе «дряхлой схоласти­
ки», а на базе первоисточников — Корана и 
хадисов и «данных живых наук современно­
сти». Мадраса ал-Б. стала признанным цен­
тром новометодной образованности, куда 
стекалась жаждущая знаний молодежь со 
всей России: из Башкирии, Туркистана, Ка­
захских степей, Сибири, с Кавказа. Свыше 
тысячи людей гордо причисляли себя к ша- 
кирдам Мухаммадии.

С началом первой русской революции 
сфера деятельности ал-Б. расширилась. В 
190ь г. он участвовал в работе второго (ян­
варь, С.-Петербург) и третьего (август, 
Н. Новгород) съездов мусульман России, 
входил в ЦК партии Иттифак ал-муслимин 
(«Согласие мусульман»). В том же году на­
чал редактировать и издавать общественно­
литературный журнал ад-Дин ва-л-адаб 
(«Религия и воспитание»), который с пере­
рывом в 1909-1912 гг. выходил до 1917 г. В 
мае 1907 г. организовал при своей Мадраса 
краткосрочные педагогические курсы для 
переподготовки учителей окрестных мечет- 
ских школ. В годы общественного подъема 
не прерывалась и творческая деятельность 
ал-Б. Он продолжал издавать научно- 
популярные книги из серии Ма‘ариф исла- 
мийа («Исламское просвещение»), в кото­
рых весьма компетентно и хорошим литера­
турным языком разъяснял основы ислам­
ской религии, комментировал хадисы и за­
коны шари'ата.

После поражения революции ал-Б. под­
вергся преследованиям. В мае 1908 г. по 
обвинению в организации несанкциониро­
ванных учительских курсов и «панисламизме» 
он был арестован и сослан в Вологодскую 
губернию. Однако через 4 месяца добился 
разрешения выехать за рубеж и прибыл 
(через Вену, Будапешт и Стамбул) в Хи- 
джаз, затем — в Сирию, где и отбыл 2- 
летний срок ссылки. В марте 1910 г. вернул­
ся в Казань, но только через 2 года был вос­
становлен на прежней должности. В годы 
политической реакции и мировой войны 
продолжал педагогическую и творческую 
деятельность. Новым его увлечением стало 
распространение учения (шарика) суфий­
ского братства накшбандийа. Шайх ал-Б. 
активно занимался духовным воспитанием

своих довольно многочисленных привержен­
цев (муридов), сердечно наставлял их на 
путь Истины.

В общественно-политическую жизнь стра­
ны ал-Б. вернулся после свержения само­
державия. На первом Всероссийском му­
сульманском съезде (май 1917 г., Москва) 
был избран духовной главой — муфтием 
мусульман Внутренней России вместо отстра­
ненного от должности председателя Орен­
бургского магометанского духовного собра­
ния Сафы Баязитова. Октябрьскую револю­
цию воспринял критически. С начала 1918 г. 
возглавлял Духовное управление (Милли 
идара) Центрального национального правле­
ния тюрко-татар мусульман Внутренней Рос­
сии и Сибири, после ликвидации которого 
(весна 1918 г.) сохранил пост муфтия и 
продолжал отстаивать интересы мусульман­
ского населения страны. В июле 1920 г., в 
тревоге за судьбу своей уникальной библио­
теки, передал ее в дар Татарской Республи­
ке. Коллекция ал-Б. стала основой всемишю 
известного восточного фонда Научной биб­
лиотеки Казанского университета.

Умер ал-Б. в Москве, куда прибыл, не­
смотря на болезнь, по делам помощи голо­
дающим. Похоронен в Казани на татарском 
кладбище.

Сочинения: Основы ислама. Казань, 1906.

Л ит-pa: Й.Акчура. Дамелла Галимжан ал- 
Баруди: Тэржемэи хэле. Казан, 1907 

(2-нче басмасы — Казан, 1997); Валидов. Очерк, 
55~58; A.Battal-Taymas. Galimjan Barudi. Istanbul, 
1958; М.Галиев. «Мэхэммэдия» мэдрэсэсеннэн — 
мэгариф элкэсенэ // Казан утлары. 1983, №11, 
126-138; Н.Давлет. Г.Баруди — просветитель и 
реформатор // Татарстан. 1991, № 7, 121-126; 
Р.Утэбай-Кэрими. Галимжан Баруди // Ислам: 
белешмэ-сузлек. Казан, 1993, 10-11; М.Н.Фарх- 
ииатов. Галимджан Баруди // БКЭ, 116.

М. Ф.

Б атал-хаджжи (Белхороев, середина 
X I X -  10-20-е гг. XX в.) -  ин­
гушский шайх. основатель одной из 

кадиритских ветвей (вирд), последователь 
шайха Кута-хаджжи. Родился в селении 
Сурхохи (отсюда его прозвище «Сурхохский 
зубр»; ныне — Назрановский район Респуб­
лики Ингушетия). Бытует легенда, что он 
осознал свое избранничество, после того как 
ему явился пророк Мухаммад и предложил 
сделать выбор между блаженством земным и 
небесным. Б.-х. будто бы избрал земное, на­
деясь своим образом жизни заслужить «бу­
дущую жизнь» (ал-ахира). Шайх пользовал­
ся исключительным авторитетом, отличался 
гостеприимством и умением располагать к 
себе людей. Рассказывают, что он обладал 
способностью быть невидимым и быстро пе­
ремещаться в пространстве, мог «приво­
раживать» своих последователей. Ходили 
слухи, что пожелавший воспринять его уче­
ние, но по какой-либо причине Сказавшийся 
от этого терзается и претерпевает мучения от 
неведомых сил. Первыми приверженцами
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Б.-х. стали жители ингушских селений Сур­
хохи, Назрань, Насыр Корт, Плиево и 
Верхний Анчалык. В отличие от других вир- 
дов кадирии на Северном Кавказе, радения 
которых сопровождаются экспрессивными 
движениями, муриды Б.-х. образуют круг 
(старшие — сидя, молодые — стоя), испол­
няют религиозные гимны (назм), слегка 
раскачиваясь, ритмично хлопая в ладоши, 
рефреном повторяя ла илаха илла-л-лахи 

Нет Бога, кроме Аллаха»). Характерными 
чертами членов общины считается духовная 
сила, храбрость, взаимовыручка и поддерж­
ка друг друга в сложных ситуациях, один из 
их атрибутов — кинжал. Вирд Б.-х. — наи­
более замкнутый. Как и в вирде Вис- 
хаджжи, женщине запрещается выходить 
замуж за мурида из другой общины (в вир- 
дах Баммэттирей-хаджжи, Чиммирзы, по­
следователей Кунта -хаджжи допускается 
свободный выбор жениха, однако врачую­
щихся предупреждают, что в Судный день 
каждый верующий может быть рядом только 
со своим шайхом, поэтому супруги, принад­
лежащие к разным вирдам, непременно ра­
зойдутся). На свадьбах танцевать и играть 
на музыкальных инструментах не принято. 
Многоженство не осуждается.

Руководство общиной передается по на­
следству. Сыновья Б.-х. активно боролись 
против Советской власти, почти все они бы­
ли расстреляны: Мусса — в 1925 г.; Иса — 
в 1930 г.; Али — в 1935 г.; Мухаммад, спод­
вижник Наджмутдина-эфенди, был убит при 
попытке перейти турецкую границу; Куреиш 
руководил партизанским движением на тер­
ритории Чечено-Ингушетии и Северной Осе­
тии, после 10-летнего заключения, в 1957 г., 
вернулся на родину, возглавил вирд, умер в 
1964 г. Дочь Б.-х., Зулейха, жившая в селе­
нии Плиево, была известна даром врачева­
ния и изготовления амулетов: она относи­
лась к той категории лекарей, которых на­
зывают хума хууш болу нах (инг., чечен., 
«человек, который знает все»). В период 
коммунистического режима муриды Б.-х. 
пытались распространять религиозные зна­
ния среди жителей Чечено-Ингушетии. Так, 
в селении Экажево (главой общины был 
Мухаммад Арапиев) в конце 60-х гг. Умар 
Холухоев вел занятия для детей по изуче­
нию арабского языка и чтению Корана, Ха- 
кяш Точнее транслировал мусульманские 
проповеди по автономной радиолинии. Пар­
тийные органы подобную деятельность вы­
являли и запрещали, а активисты подверга­
лись гонениям.

В 1929-1930 гг. насчитывалось около 800 
последователей Б.-х., в 1968 г. в селении 
Сурхохи (общину возглавлял Исраил Бел- 
хороев) — 400 муридов. В настоящее время 
последователи Б.-х. действуют в Назранов- 
ском, Сунженском, Малгооекском районах. 
Мазар гиайха Б.-х. находится в селении 
Сурхохи.

Л ит-pa: Кл.И.Борусевич. Сектантство среди 
ингушей // Этнографическое обозрение. 

М., 1893, X VIII/3, 139-144; А.М.Тутпаев. Реакци­

онная секта Батал-Хаджи. Грозный, 1968; М.М.Мус- 
тафинов. Современные течения зикризма и их 
ритуальные обряды // Социология, атеизм, рели­
гия. Известия ЧИ НИИ ИЯЛ, 2. Вып. 1. Гроз­
ный, 1976, 124-126.

Дж. М.

Белуджи — ираноязычная этниче­
ская группа (самоназвание балоч, 
араб, оалуджи). проживающая в 

оазисе реки Мургаб в Йолотанском, Турк- 
мен-Калинском и Байрам-Алийском районах 
Марыйской области Туркменистана. По 
данным местной администрации, общая 
численность Б. Туркменистана достигает 
25 000 чел. (1989 г.). Большинство Б. жи­
вет в Пакистане (свыше 6 млн. чел.), Иране 
(ок. 1 млн.) и Афганистане (ок. 0,1 млн.). 
Около 0,5 млн. Б. — в Омане и в других 
арабских эмиратах. В 1989 г. в Туркмени­
стане существовало три колхоза с преобла­
дающим белуджским населением: колхоз им.
В.В.Куйбышева в Туркмен-Калинском рай­
оне, колхоз Нокен Зиндигани («Новая 
Жизнь») и колхоз им. М.И.Калинина в Йо­
лотанском районе. В прочих местах Б. жи­
вут совместно с представителями других эт­
носов (туркмены, казахи, русские, немцы 
и др.).

Вместе с Б. Туркменистана проживают 
представители дравидоязычной группы бра­
гу и, отдельные хазара и паштуны. В Турк­
менистане, однако, эти этнические группы 
могут называть себя Б.

Б. Туркменистана — выходцы из афган­
ского Систана. Основной причиной их пере­
селения (еще в конце XIX в.) стали столк­
новения с паштунскими племенами, достиг­
шие кульминации в 1904-1905 гг. Ситуация 
резко обострилась в результате сильных па­
водков на реке Гильменд в 1913-1914 гг. 
Местные паштунские правители требовали 
уплаты налогов в прежних размерах, выну­
див тем самым большое число Б., прежде 
всего из района Чахансура, уйти в Персию, 
а затем в Туркменистан. Переселения Б. в 
Туркменистан продолжались до 30-х гг. 
XX в. и даже поощрялись Советской вла­
стью. По официальному приглашению пра­
вительства СССР еще в 1930 г. 400 Б. пле­
мени наруй отправились из иранского Сис­
тана в Туркменистан, но были остановлены 
иранскими властями. В результате политики 
коллективизации и ликвидации власти тра­
диционных вождей в 1932 г. несколько сотен 
Б. Туркменистана под руководством Карим- 
хана вернулись в Афганистан. В 1937— 
1940 гг. сталинские репрессии вынудили еще 
2000-3000 чел., т.е. половину проживавших 
тогда в Туркменистане Б., вернуться в Аф­
ганистан.

В 30-40-е гг. Б. Туркменистана были пе­
реведены от кочевого образа жизни, осно­
ванного главным образом на разведении 
мелкого рогатого скота, к оседлости. Боль­
шинство Б. до сегодняшнего дня занято в 
хлопководстве, однако в их материальной
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культуре сохранились многочисленные пе­
режитки кочевого образа жизни.

Б. Туркменистана — мусульмане-сунниты 
ханафитского толка. В своей религиозности 
они никогда не отличались фанатизмом (как 
и джамшеди, а также хазара). Многие Б., 
например, охотно участвовали в религиоз­
ных праздниках своих соседей-ши^итов. По 
преданиям Б., они ведут свое происхождение 
от арабов: Мир ( амир) Хамза, дядя халифа 
‘Али, считается родоначальником всех Б. 
Широко распространена вера в разных «свя­
тых»: например, ледир (араб. ал-Хадир, ал- 
Хидр) почитается как покровитель пастухов и 
овец, а Мир Вайс (араб, амир Уваис ал- 
Карани) — как покровитель верблюдов. Осо­
бенно среди женщин распространены различ­
ные верования, согласно которым опасность 
для человека или скота может исходить от 
злых духов, демонов или от сглаза (назар). 
Новорожденным и их матерям, например, 
угрожает некая Алг в образе старухи высо­
кого роста с отвисшей, переброшенной через 
плечо грудью и отвисшими до земли губами. 
Для защиты от таких сил изготавливают 
амулеты (таит), читают молитвы (дува, араб. 
ду'а) и совершают паломничество к могилам 
«святых» или к другим «святым» местам. В 
недавнем прошлом муллы у Б. выполняли 
функции, роднившие их с шаманами.

Белуджский язык (балочи) относится к 
северо-западной группе иранских языков. В 
Туркменистане этот язык следует считать 
фактически бесписьменным. При активном 
участии местного Б. ‘Абдуллы Алладада в 
1933 г. для белуджского языка была создана 
письменность на основе латинской графики; 
вышли в свет азбуки и другие школьные 
учебники. В 1937 г. власти запретили эту 
систему письменности, обвинив А. Аллада­
да, в национализме (позже он был убит). 
Учебный процесс и делопроизводство у Б. 
осуществлялись на туркменском или рус­
ском языках. В достаточной мере знали эти 
языки почти исключительно Б.-мужчины. В 
конце 80-х годов XX в. Б. Туркменистана 
предпринимали попытки создать новую сис­
тему письменности для белуджского языка 
на основе кириллицы. Местная туркменская 
газета Тозе дурмуш периодически публико­
вала статьи на белуджском языке. В нача­
ле 90-х гг. появились учебники белуджского 
языка для школьников 2-го класса. Все эти 
попытки, однако, были признаны малопер­
спективными.

У Б. богатый фольклор, в котором осо­
бое место занимают эпические песни {шайр) 
и сказки (асманак).

У Б. сохраняется племенная структура, 
основанная на представлении о происхожде­
нии от общего предка по отцовской линии: в 
крупных объединениях это родоначальник, 
живший в XV-XVI вв., в более мелких — 
предок в 7-8-м и 3-4-м (тогда племенное 
объединение называется ранд) поколениях. 
Известны случаи включения в кровнородст­
венную группу чужаков и создания на общей 
основе некоего генеалогического древа.

Самыми крупными племенами являются 
йесези, рахшани и родени, из которых по­
следние два живут также за пределами 
Туркменистана. Члены племени ринд, ос­
новные районы расселения которого распо­
ложены в Пакистане, считают себя потомка­
ми белуджской знати. От бывшей «касты» 
музыкантов и ремесленников лори проис­
ходит белуджское племя с тем же названи­
ем. Проводимая прежней властью политика 
(расселять членов одного племенного объеди­
нения как можно дальше друг от друга) при­
вела к тому, что ринд — единственное племя, 
члены которого живут в настоящее время все 
вместе.

Б. Туркменистана предпочитают эндо­
гамные браки, но запрета на заключение бра­
ков с иноплеменниками не существует. Из­
вестны случаи женитьбы мужчины из Б. на 
представительнице другого этноса. Лори — 
эндогамное объединение.

Л ит-pa: И.И.Зарубин. К изучению белу­
джского языка и фольклора // ЗКВ. 1930, 

3; он же. Белуджские сказки. I. Л., 1932; И. М .- 
Л., 1949; Гафферберг. Белуджи; она же. Поездка 
к белуджам Туркмении // СЭ. 1969, № 1; она же. 
Пережитки религиозных представлений у белуд­
жей // Домусульманские верования и обряды в 
Средней Азии. М., 1975; Л.Жехак. Ши‘итские 
праздники у суннитов Средней Азии (Несколько 
замечаний о религиозности белуджей) // Краткое 
содержание докладов Лавровских (среднеазиатско- 
кавказских) чтений 1993 г. СПб., 1994; L.Dames. 
The Baluch Race. A Historical and Ethnological 
Sketch. L., 1904; E.Orywal. Die BalOch in Af- 
ghanisch-SistSn: Wirtschart und sozio-politische Or­
ganisation in Nomrflz, SW-Afghanistan. B., 1982; 
L.Rzehak. Verwandtschaftsgruppen im sozialen Leben 
Mittelasiens: Beobachtungen bei den Murgab- 
Belutschen // EAZ. 1991, 32; Rzehak, Pristschepowa, 
Nomadenalltag.

Л. Ж.

Б иби-Хоним (перс.-тадж., от тюрк. 
ханум/ханым  — «госпожа») — со­
борная мечеть в г. Самарканде, по­

строенная при Тимуре (1370-1405) и на­
званная именем его жены-красавицы. Для 
строительства мечети были привлечены зод­
чие, мастера, художники из Индии, Хораса­
на, Фарса, Ирака. Мечеть занимала пло­
щадь 1ь7х109 м по оси восток —запад. Сим­
метричное расположение построек придава­
ло внутреннему двору мечети форму прямо­
угольника размером 63,8x76 м. По углам 
прямоугольника располагались высокие ци­
линдрические минареты. По центру сторон 
двора находились основные строения мечети: с 
востока — главный входной портал высотой 
33 м, шириной — 17 м, на западе, в глубине 
двора, — главное здание мечети, с севера и 
юга — малые мечети. Эти строения объеди­
нялись арочной галереей с мраморными ко­
лоннами (более 400), расположенными на 
расстоянии 3,6 м друг от друга.

Великолепие мечети Б.-Х. производило 
на современников большое впечатление. По 
свидетельству испанского посла ко двору
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Тимура, Рюи Гонзалеса де Клавихо, здания 
мечети и ее двор вмещали до 10 тыс.человек. 
Декор Б.-Х. состоял из мозаичных, распис­
ных, мраморных изразцов со сложными 
сплетениями разноцветных геометрических и 
растительных орнаментов и надписей. Ин­
терьер мечети оыл оформлен орнаменталь­
ной росписью стен в сочетании с рельефны­
ми позолоченными украшениями. Двор был 
вымощен мраморными плитами и керамиче­
ской мозаикой.

Б.-Х. посещали ученые-астрономы Кази- 
заде Руми и Улугбек (1394-1449), поэт 
Джами (1414-1492*), руководитель братства 
накшбандийа д?аджа Ахрар.

До недавнего времени Б.-Х. лежала в 
руинах. Ныне на ее территории ведутся 
большие строительно-реставрационные работы.

Л ит-pa: Рюи Гонзалес де Клавихо. Днев­
ник путешествия ко двору Тимура в Са­

марканд в 1403-1405 гг. Жизнь и деяния велико­
го Тамерлана // Сборник Отделения русского язы­
ка и словесности Императорской Академии наук. 
X X V III/1. СПб., 1881, 319; М.Е.Массон. Со­
борная мечеть Тимура, известная под именем Би- 
би-Ханым. Таш., 1926; Ш.Е.Ратия. Мечеть Би- 
би-Ханым в Самарканде. М., 1950.

Д. А .

ал-1
улгари
гАбд ар-Рахим

(ал-Утыз-Имяни), 
4 -Рахим б. ‘Усман 

(1754-1835) — гиайх брат­
ства накшбандийа, ханафитский ученый и 
поэт Во л го-Уральского региона. Родился в 
селении (авыл) Утыз-Имян в Татарии. Ос­
тавшись сиротой в юном возрасте, учился в 
Мадраса при второй мечети в селении Кар- 
галы (под Оренбургом) у Валида б. Мухам­
мада ал-Амина ал-Каргали (он же — Вали 
Мухаммад-мшян, ум. в 1802-03 г.), который 
сам был учеником шайхов накшбандийа- 
муджаддидийа Мухаммада б. ‘Али ад-Да- 
гистани (ум. в 1/95-96 г.) и Файд-хана б. 
Хидр-хана ал-Кабули (ум. в 1802-03 г.). По 
некоторым данным, в 1785 г. ал-Б. после 
непродолжительного содержания под стра­
жей за антиправительственную религиозную 
агитацию был вынужден покинуть Россий­
скую империю. Вместе со всеми своими до­
мочадцами он отправился в Бухару, где 
учился и какое-то время служил муллой в 
мечети Магак. Кроме того, он посетил Са­
марканд, Балх, Кабул, Герат, Кандахар и 
Насаф. Вероятно, в Кабуле он стал учени­
ком гиайха Файд -хана б. Хидр-хана ал- 
Кабули. К началу XIX в. ал-Б. вернулся в 
Вол го-Уральский регион. Видимо, во избе­
жание осложнении в отношениях с россий­
скими властями он сначала пошел на то, что 
тура («князь») по имени Лукман Кантун б. 
‘Усман в селении Мирас недалеко от Стер- 
литамака (Башкирия) официально зарегист­
рировал его как своего некогда пропавшего 
сына. Впоследствии ал-Б. был учителем и 
странствующим проповедником в селениях 
южнее реки Камы, не имея какого-либо 
официального назначения от муфтия. По

одним сведениям, он скончался в селении 
Тимяшево (Татария), по другим — в 1836 г. 
в Мирасе. Последующим поколениям ал-Б. 
широко известен под нисбой ал-Утыз- 
Имяни, которую он сам, однако, никогда не 
использовал в своих сочинениях.

Перу ал-Б. принадлежат многочисленные 
трактаты на арабском и персидском языках 
по мусульманской этике, праву, теологии, 
мистике и большое собрание стихотворных 
произведений на языке тюрки Волго-Ураль­
ского региона. Его глубоко пессимистиче­
ские труды проникнуты неутолимой жаждой 
возвращения к чистым истокам ислама. При­
чины всех бед современности он видел в мо­
ральном разложении и отступлении от пред­
писаний ислама. К недозволенным новшест­
вам (араб. ед. ч. вид'а), наряду с ошибками 
и небрежностями в ритуалах (например, при 
совершении молитв и чтении Корана), он 
относил прежде всего то, что мусульмане все 
больше перенимают обычаи и нравы живущих 
рядом с ними христиан, такие, как питье чая 
и употребление алкоголя. Относительно по­
следнего он полемизировал с Фатхаллахом 6. 
Хусайном ал-Уриви (ум. в 1843 г.) и другими 
известными татарскими учеными, которые в 
этом вопросе придерживались довольно ли­
беральной точки зрения Абу Ханифы (ум. в 
767 г). Ал-Б. же видел в распространении 
алкоголя предвестие конца ислама (Рисала 
фи-л-ашриоа, Рук. КГУ, 2400-г).

По вопросу отношений с христианами, 
который оосуждался в мусульманской пра­
вовой литературе Вол го-Уральского региона 
по меньшей мере с начала XVIII в., ал-Б. 
занимал исключительно жесткую позицию, 
что нашло отражение особенно в его тракта­
те Рисала-йи дибагат (Рук. КГУ, 2400-г), 
где он доказывал, что употребление выде­
ланных ремесленниками-христианами кож 
запретно. Для ал-Б. Волго-Уральский реги­
он (Булгар), несмотря на значительное му­
сульманское население, — не исламская тер­
ритория, а дар ал-харб («территория вои­
ны»), поэтому пятничные молитвы, в кото­
рых всегда упоминалось имя царя, по его 
убеждению, недействительны (Рисала фи-л- 
джум‘а, Рук. КГУ, 182-т). Такие утвержде­
ния противоречили официальной позиции 
муфтия и мусульманских ученых, ориенти­
рованных на сосуществование с русскими. В 
то же время ал-Б. оказался противником и 
татарского купечества, которое начиная с 
XVIII в. все больше, институционально и 
экономически, интегрировалось в Россий­
скую империю.

В своих трактатах по мусульманскому 
праву ал-Б. представлял таклид («следова­
ние признанному авторитету в правоведе­
нии»). При этом он утверждал, что всегда 
следовал Абу Ханифе, однако, когда толко­
вания Абу Ханифы казались ему недоста­
точно строгими и жесткими, он отдавал 
предпочтение трактовкам непосредственных 
учеников Абу Ханифы — Абу Йусуфа и 
Мухаммада аш-Шайоани — или ссылался 
на других ханафитских правоведов. Такой
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«выборочный» таклид давал ал-Б. широкие 
возможности для обоснования своих утверж­
дений по правовым вопросам. В этом он оыЛ 
крайней противоположностью Абу ан-Насра 
ал-Курсави, который ставил под вопрос тра­
диции ханафитов и проповедовал иджтихад 
(«нахождение истины на основании собст­
венного рассмотрения главных источников 
мусульманского права»). Различие в мето­
дах обоих ученых проявляется особенно от­
четливо в решении вопроса о ночной молит­
ве (ал-'иша’) во время светлых ночей в се­
верных регионах. Ал-Б. выступал за отмену 
этой молитвы, если ночь (по определению 
ханафитов — важнейшая предпосылка про­
ведения ал-‘иша’) не наступает (Рисала-йи 
шафакийа, Рук. КГУ, 2400-г).

Ал-Б. написал объемистые сочинения по 
мусульманской этике, в которых он опирал­
ся на труды Абу Хамида ал-Газали (ум. в 
1111 г.) и Мухаммада ал-Биркави (Мехмед 
Биргиви, ум. в 1573 г.). В ас-Сайф ас-сарим 
(«Острый меч», Рук. КГУ, 1204-1206-г) он не 
только проповедует строгий аскетизм (зухд) и 
осторожность (ихтийат), в первую очередь в 
отношении сомнительных действий и удо­
вольствий, но и резко критикует «фальшивых 
суфиев» своего времени, которые легкомыс­
ленно обходят положения шари'ата и стро­
гие моральные требования суфийского брат­
ства. Таким образом, в этом сочинении ал-Б. 
критикует современных ему гиайхов братства 
накшбандийа. В Инказ ал-халикин («Избав­
ление погибающих», Рук. КГУ, 2387) он вы­
ражает резкое неприятие тех представителей 
калама, которые, по его мнению, подверг­
лись тлетворному влиянию греческой фило­
софии и тем самым отдалились от «истинно­
го» исламского учения о вере. Среди других 
работ ал-Б. — лингвистический комментарий 
к стихам Суфи Аллах-Йара (ум. в 1723 г.) и 
словари сложных понятий из «Джами‘ ар- 
румуз» Шаме ад-дина ал-Кухистани (ум. в 
1534 г.), «Мактубат» Ахмада Сирхинди (ум. 
в 1624 г.) и «Ихйа’ ‘улум ад-дин» ал-Газали.

В народе ал-Б. стал известен прежде всего 
благодаря своим стихам на языке тюрки, в 
частности восьми большим эпическим стихо­
творениям в жанре маснави. В них он не толь­
ко повествует о своем опыте общения с раз­
вращенными шайхами и учеными Бухары 
(Тухфат ал-гураба), но и дает советы суфия, 
как избежать моральных опасностей своего 
времени (Мухиммат аз-заман, Казань, 1889). 
В Танзих ал-афкар он передает вымышленный 
разговор с христианином по имени Гришка, 
который хотел бы принять ислам, однако не 
может освободиться от пут своей церкви.

Ал-Б. стремился спасти коррумпирован­
ную современность, с одной стороны, с по­
мощью суфийской этики и аскетизма, а с 
другой — через таклид великих имамов 
ханафитской школы. Последующие мусуль­
манские ученые, в большинстве своем сим­
патизировавшие иджтихаду ал-Курсави, 
либо очень сдержанно судили об ал-Б. 
(Риза/Рида ад-дин б. Фахр ад-дин), либо 
порочили его как защитника традиции и не­

устойчивых суеверий (ал-Марджани, Мурад 
ар-Рамзи). В советское время ал-Б. на осно­
вании его поэтического творчества на языке 
тюрки у без упоминания его прозаических 
произведений на арабском языке, положи­
тельно оценивался как гуманист и критик 
гиайхов братства (тарика). Лишь рассмотре­
ние всех сочинений ал-Б. дает основание оп­
ределить его позицию как крайний, тради­
ционалистский полюс раннего движения ис- 
лах («исправление», «возрождение») в Вол­
го-Уральском регионе, другое крыло которо­
го представлял ал-Курсави. Этих мыслите­
лей объединяет непримиримая и жесткая кри­
тика официально признанных мусульманских 
ученых и содержания мусульманского учения 
их времени, как и стремление к «возрож­
дению», новому открытию «чистого ислама», 
несмотря на то, что они выбрали абсолютно 
разные пути для достижения этой цели.

Л ит-pa: ал-Марджани. Мустафад, 2, 239- 
241; Рида ад-дип 6. Фахр ад-дин. Асар, 

1 /6 , 300-316; Улмяс Беляева. Габдерахим Утыз 
Имяни тормыш юлы хам ижаты // Древняя татар­
ская литература. Казань, 1964, 532-577 (на татар, 
яз.); Фатхиев. Описание, 36-48; Анвар Шари­
пов (сост.). Габдерахим Утыз Имяни ал-Болгари. 
Стихи. Поэмы. Казань, 1986 (на татар, яз ); Kemper. 
Sufis, 172-212, 222-224, 272-307.

М. К.

Ваххабиты» Северного Кавказа — 
общее название сторонников ра­
дикально-реформаторского дви­

жения в суннитском исламе, сложившегося в 
регионе в 70-90-е годы XX в. Этимологиче­
ски и идейно название В. связано с именем 
Мухаммада б. ‘Абд ал-Ваххаба (1703-1787), 
выступившего в Аравии с призывом к воз­
рождению норм первоначального ислама и 
ставшего эпонимом фундаменталистского 
толка (араб, ал-ваххабииа). В основе учения 
лежала ханбалитская идея «очищения» ис­
лама от «недозволенных новшеств» (араб., 
ед.ч. бид'а) и восстановления религии «пред­
ков» (араб, ас-салаф, отсюда историческое 
самоназвание сторонников фундаменталист­
ских идей в исламе — ас-салафийа, или ас- 
салафийун). Сторонникам этого движения 
на Северном Кавказе прозвание В. дали их 
противники из Духовного управления му­
сульман Дагестана (ДУМД), увидевшие в 
призывах «В.» бид'а (по определению на- 
кшбандийского гиайха Саид-эфенди Айциева 
из селения Чиркей), «реакционное экстре­
мистское течение в исламе» (резолюция 
Конгресса мусульман Северного Кавказа, г. 
Грозный, май 1999 г.). В таком же значении 
термин В. часто употребляется в российских 
СМИ и в законодательстве. Сами же «В.», 
как правило, не приемлют этого названия, 
предпочитая называть себя «общиной истин­
ных мусульман» (джама'ат ал-муслимин) , 
«братьями» (араб, ихван, форма обращения 
друг к другу), салафитами.

«В.» выступают за очищение ислама от 
«недозволенных новшеств» (бида1), укоре-
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лившихся, по их мнению, в сознании и ре­
лигиозной практике кавказских мусульман. 
Источником вероучения они признают толь­
ко положения корана и сунны. Главный 
объект их критики — суфии («суфисты», 
«тарикатисты». от араб, шарика — религи­
озное братство) и культ «святых». В прак­
тике суфийских гиайхов братств накгибан- 
дийа, кадирийа, шазилийа, открыто возоб­
новившейся после снятия запрета на их дея­
тельность, и в посещении «святых» могил 
(зийарат, пир) «В.» видят признаки много­
божия (гиирк) и неверия (кутр). Они отри­
цают многие традиционные ооычаи и обряды 
кавказских мусульман, такие, как суфийскую 
практику коллективной молитвы («тихий» и 
«громкий» зикр), чтение Корана на могиле 
или в доме усопшего, чтение на похоронах 
талкина (букв, «наставление»), раздачу 
милостыни (садака) на кладбище и у могил 
«святых», пользование четками, амулетами 
(сабаб, джайне), празднование мавлида — 
дня рождения пророка Мухаммада и т.д.

Важное место в учении «В.» занимает 
джихад — борьба за веру, участие в которой 
вменяется в обязанность каждому мусульма­
нину. По мнению «В .» , в настоящее время 
она неизбежно принимает вооруженные 
формы и ведется в основном не столько про­
тив внешних врагов, сколько против прочих 
мусульман — неверующих (куффар), веро­
отступников (миртаддун) и многооожников 
(мугирикун). Не отрицая общепринятого 
толкования джихада как внутреннего само­
совершенствования мусульманина. «В.» пола­
гают, что внутренний «великий джихад» не­
отделим от воины с неверными — «малого 
джихада». Современных суфиев «В.» обви­
няют в уклонении от джихада и поддержке 
антимусульманских режимов. Под влиянием 
чеченских войн 1994-1996 и 1999-2000 гг. 
значение джихада в учении «В.» усилива­
ется.

В отличие от остальных кавказских му­
сульман «В.», как правило, отпускают боро­
ду, но бреют усы. Они носят укороченные 
брюки, которые иногда заправляют в сапоги. 
Женщины обязательно покрывают волосы 
платком. Некоторые из них, выходя на ули­
цу, закрывают лицо чадрой, что прежде не 
встречалось среди местных горянок. Гонения 
на «В.», начатые на Северном Кавказе и в 
других регионах Российской Федерации в 
1998-1999 гг., заставили многих из них из­
менить свой внешний вид с тем, чтобы не 
выделяться из общей массы верующих.

С учением Мухаммада б. ‘Абд ал-Вах- 
хаба кавказских «В.» роднит резкая критика 
суфиев и культа «святых», запрет на упот­
ребление табака. В догматике, правовой 
практике, организации мусульманских об­
щин и обрядности между сторонниками ал- 
ваххабийа в Аравии и «В.» на Северном 
Кавказе есть существенные различия. Исто­
рические условия возникновения, социаль­
ная база и политические формы этих движе­
ний различны. Кавказские «В.» разнятся и с 
представителями одноименного движения в

современной Средней Азии, притом что 
идеология и практика среднеазиатских «В.» 
пока еще мало изучены.

На Северном Кавказе «В», генетически 
связаны с вирдами братств накшбандийа и 
кадирийа, действовавшими среди шафи'и- 
тов Дагестана, Чечни и Ингушетии. Руко­
водители движения получили традиционное 
мусульманское образование у суфийских 
гиаихов или местных ‘улама' из числа их 
муридов, возглавлявших подпольные мак- 
табы и Мадраса на севере Нагорного Даге­
стана. Признанный лидер «В.» — Багаутдин 
Кебедов (Баха’ ад-дин б. Мухаммад, Бага­
утдин Кизлярский, род. в 1945 г.) из селе­
ния Сантлада Цумадинского района какое-то 
время учился у Хайбулы Аюбова в селении 
Саситли вместе со своим будущим против­
ником Мухаммад-сягшыдол Абакаровым из 
селения луштада, имамом соборной мечети 
г. Хасавюрта. Среди родственников Б.Кебе- 
дова были последователи суфийских гиай­
хов, его бабка входила в один из кадирит- 
ских вирдов. Сам он лично знал многих 
гиайхов, в частности Бахр ад-дина Кадырова 
из селения Ботлих. Традиционное мусуль­
манское образование получили и другие 
виднейшие руководители «В.»: Ахмад-кади 
Ахтаев из селения Кудали Гунибского рай­
она (ум. в марте 1998 г.) и ученик Б.Ке- 
бедова Ангута из селения Кванада Цумадин­
ского района, позднее сменивший свое имя 
на арабское Айуб (Иов).

Движение «В.» зародилось в Северном 
Дагестане в 70-е годы, когда Б.Кебедов с 
братом Абасом и А.Ахтаев создали неле­
гальные группы молодежи, обучая арабско­
му языку и основам ислама (усул ад-дин). 
Тогда же они начали проповедовать среди 
своих учеников идею очищения ислама. Яд­
ро общин «В.» составила молодежь — пере­
селенцы из горных селений с крепкими му­
сульманскими традициями. Сам Б.Кебедов 
родился в семье хваршин-переселенцев в 
селении Ведено, присоединенном к Дагеста­
ну после депортации чеченцев в 1944 г. По 
возвращении чеченцев в 1957 г. он с родите­
лями переехал в Первомайское Хасавюртов­
ского района, где позднее организовал пер­
вую группу учеников. Подобные молодеж­
ные мусульманские группы были созданы в 
селениях Кокрек, Ново-Саситли (Хасавюр­
товский район;, Нечаевка (Кизилюртовский 
район), Ясная Поляна (Кизлярскии район). 
В это время будущие предводители «В.» еще 
не порвали связей с суфийскими гиайхами. 
К 1982-1984 гг. советские и партийные вла­
сти республики при поддержке органов КГБ 
и МВД временно подавили движение.

На волне оживления ислама, охвативше­
го Северный Кавказ на рубеже 80-90-х го­
дов, движение окончательно оформилось 
организационно и идейно. В 1989 г. Б.Ке­
бедов создал первую общину «В.» (джама- 
{ат) в г. Кизилюрте под Махачкалой, куда 
он переехал к этому времени. А.Ахтаев воз­
главил джама1 am «В.» в аварском селении 
Кудали. Взгляды «В.» во многом разделял
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Хасбулат Хасбулатов (род. в 1948 г.), ак­
тивно участвовавший в общественно-поли­
тической жизни Дагестана в 1991-1992 гг. 
Он встал во главе джама'ата даргинского 
селения Губден Ленинского (ныне Карабу- 
дахкентского) района. В первой половине 
90-х годов общины «В.» появились в городах 
Махачкала и Хасавюрт, селениях Кванада, 
Сантлада, Тлондода и Тинди Цумадинского 
района, Акуша Акушинского района, пересе­
ленческих селениях Первомайское, Ново- 
Саситли Хасавюртовского района Дагестана. 
В Астрахани выходцы из Цумадинского 
района образовали джама'ат во главе с 
учеником Б.Кебедова Айубом Астраханским.

Падение в годы «перестройки» «железно­
го занавеса» позволило «В.» установить по­
стоянные связи с международными ислам­
скими миссионерскими организациями. В 
немалой степени этому способствовали со­
вершение хаджжа Б.Кебедовым и другими 
лидерами общин «В.», учеба А.Кебедова в 
Египте. В 1991-1995 гг. при финансовой 
поддержке саудовцев и Всемирной ассоциа­
ции исламской молодежи (ВАМИ) издатель­
ство «Сантлада» выпустило в Москве и рас­
пространило на Кавказе несколько сотен 
тысяч просветительских брошюр. Их те­
мы — правила совершения мусульманских 
обрядов, молитва, элементарные предписа­
ния гиари'ата, жизнь пророка Мухаммада, 
обучение арабскому языку. Зарубежные 
миссионерские организации субсидировали 
строительство мечетей и молельных домов 
«В.», создание сети телерадиоцентров и 
учебных заведений, обучение последователей 
«В.» в арабских странах и Турции, где ныне 
учится оолее тысячи студентов с Северного 
Кавказа. Идеологию В. прозвали «долларо­
вым исламом», ходили слухи, что за каждо­
го новообращенного члена общины «В.» по­
лучают от десятков до нескольких тысяч 
долларов. Но реальные размеры финансовой 
помощи «В.» гораздо меньше.

Организация общин «В.» в городах и се­
лениях предельно проста и однородна. Они 
группируются вокруг мечетей или молель­
ных домов, восстановленных в постсоветское 
время. Во главе каждой общины стоит вы­
борный имам (амир), руководящий религи­
озной и общественной жизнью ее членов. 
Как и другим кавказским мусульманам, «В.» 
не хватает профессиональных имамов. Наи­
более грамотные из амиров возглавляют 
примечетные Мадраса. Крупнейшая из них, 
в которой обучалось около 700 студентов, 
действовала в Кизилюрте в 1989-1997 гг. 
под руководством Б.Кебедова. Амир может 
совмещать не только обязанности мударри- 
са, но и председателя (ра’ис) шариатского 
суда (махкама шар'ийа). Такие суды суще­
ствуют практически во всех общинах «В.» 
Как правило, они выполняют нотариальные 
функции, а также разбирают мелкие граж­
данско-семейные и уголовные дела.

К середине 90-х годов в движении выде­
лилось несколько течений. Наиболее уме­
ренное его крыло возглавил А.Ахтаев. Он

продолжал поддерживать связи с некоторы­
ми суфийскими шайхами и признавал власть 
современных светских властей Дагестана. 
Основной упор его деятельности был сделан 
на просвещение мусульман, возрождение 
системы школьного мусульманского образо­
вания, разрушенной в 20-30-е годы. В 1995— 
1998 гг. его единомышленники издавали в 
Махачкале газету Знамя ислама. А.Ахтаева 
поддерживали общины Гунибского и Хаса­
вюртовского районов Дагестана. Его сторон­
ники появились и в других районах респуб­
лики, а также в Чечне, Ингушетии, Кара­
чаево-Черкесии и Кабардино-Балкарии. Са­
мая крупная община последователей А.Ах­
таева существовала в Махачкале.

«Центр» движения представлен братьями 
Б. и А.Кебедовыми, из которых Багаутдин 
остается наиболее активным и влиятельным 
идеологом «В.». Он повел решительную 
борьбу со сторонниками суфийских шайхов 
в Дагестане, к  ним он относил и ставшее на 
сторону ДУМД постсоветское правительство 
Дагестана, которое, по его словам, находит­
ся в состоянии «многобожия» (ширк). Ос­
новными методами борьбы наряду с созда­
нием сети Мадраса он признавал и политиче­
ские методы -  от создания партий и парла­
ментских блоков до организации массовых 
митингов и других акций неповиновения 
духовным и светским властям. Вскоре после 
начала чеченской войны 1994-1996 гг. Ба­
гаутдин пришел к мысли о необходимости 
«малого джихада». Братьев Кебедовых 
поддержало большинство «В.» Дагестана. 
Они контролировали исламский центр 
Кавказ в Махачкале, выпускавший газету 
Халиф.

Наиболее радикальную позицию среди 
«В.» заняла община, сформировавшаяся в 
Астрахани вокруг амира Аиуба. По его мне­
нию, регион должен скоро превратиться в 
«территорию войны» (дар ал-харб). Осво­
бождение Кавказа от русских кафиров он 
считает обязательным условием перехода к 
мирному, созидательному «великому джиха­
д у». Последователи Аиуба Астраханского 
немногочисленны. В основном они сконцен­
трированы в Цумадинском, Кизилюртовском 
и ряде южных районов Дагестана. Кроме 
представителей мусульманских народов ре­
гиона среди них есть и обращенные в ислам 
русские и русскоязычные жители Дагестана, 
Астраханской и Волгоградской областей.

Среди «В.» появились военизированные 
группы. Наиболее видный их предводи­
тель — близкий к Б.Кебедову Хаттаб (ал- 
Хаттаб), потомок кавказских мухаджиров из 
Чечни, обосновавшихся в Иордании (по 
другим сведениям — в Саудовской Аравии). 
В первой трети 90-х годов он приехал на 
Северный Кавказ, а в начале 1994 г. посе­
лился в даргинском селении Карамахи Буй- 
накского района Дагестана и женился на 
карамахинке. Под влиянием его проповеди 
общины «В.» Карамахи, бывшего карама- 
хинского хутора Чабанмахи и соседнего се­
ления Кадар стали последователями Б.Кебе-
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дова. Ближайший сподвижник Хаттаба — 
карамахинец Джарулла Раджбаддинов. В Ка- 
рамахи работала военная школа по подготов­
ке «братьев» к «малому джихаду». Д.Радж­
баддинов руководил местными ополченцами. 
С началом первой чеченской войны в декаб­
ре 1994 г. Хаттаб с отрядом «В.» перебрался 
в Чечню, где начал партизанскую воину с 
федеральными войсками.

Для последователей всех течений внутри 
движения «В.» на Северном Кавказе харак­
терен прозелитизм. Новообращенные обычно 
крайне фанатичны. С другой стороны, при­
шедшие в 1992 г. к власти в ДУМД аварцы, 
среди которых немало муридов накшбандий- 
ского гиайха Сзмд-эфенди Айциева, не на­
строены на компромисс с «В.». В 1993-1997 гг. 
в Махачкале, Хасавюрте, Кизил юрте и ряде 
других дагестанских селений прошли диспу­
ты между амирами «В.» и сторонниками 
суфийских шаихов. Активное участие в них 
принимал Б.Кебедов. Общего языка найти 
не удалось, и отношения между лидерами 
«В.» и ДУМД только ухудшились. Обе сто­
роны настроены крайне агрессивно: открыто 
поносят своих врагов во время пятничной 
проповеди (хутоа), гнушаются разговари­
вать и есть вместе с ними, хоронить умер­
ших из противостоящей фракции. «В.» сры­
вают шесты с флажками с могил шайхов. В
1995 г. чеченские «В.» попытались разру­
шить зийарат матери знаменитого кадирии- 
ского шайха Кунта-хаджжи в селении Гуни 
Веденского района Чечни. В ряде селений и 
городов Дагестана произошли вооруженные 
столкновения между «В.» и их противника­
ми. Наиболее серьезные из них имели место 
в декабре 1995 г. в селении Чиркей; в марте
1996 г. — в Кванада; в июле 1996 и затем в 
мае 1997 г. — в Карамахи, Чабанмахи и 
Кадар. Вскоре после этого жители трех по­
следних селений изгнали со своей террито­
рии представителей республиканских вла­
стей и объявили себя «отдельной исламской 
территорией», управляющейся по законам 
гиари'ата. В июле 1998 г. еще более круп­
ное столкновение произошло в Гудермесе.

К 1998-1999 гг. инициативу в этом про­
тивостоянии перехватило ДУМД. Под ло­
зунгом «борьбы с ваххабизмом» ему удалось 
сплотить большинство имамов и мусульман­
ских общин региона. Деятельность «6.» рез­
ко осудили прошедшие в ноябре 199/ г. 
Съезд имамов и 'улама* Дагестана в Махач­
кале и Конференция исламского духовенства 
в соборной мечети Каспийска, Конгресс му­
сульман Северного Кавказа, состоявшийся в 
мае 1999 г. в г. Грозном. В октябре 1998 г. 
муфтий Чеченской Республики Ичкерия 
Ахмад -хаджжи Кадыров призвал запретить 
все общины и партии «В.» на территории 
Чечни, назвав их «врагами ислама и чечен­
ского народа». Республиканские и феде­
ральные власти (включая МВД и ФСБ) 
присоединились к борьбе с «В.». На ряде 
встреч руководства ДУМД и ФСБ в Махач­
кале и Москве шли переговоры об их совме­
стной борьбе с распространением «В.» на Кав­

казе. Права «В.» на создание общин и рас­
пространение миссионерской литературы бы­
ли ограничены согласно принятым осенью
1997 г. федеральному и дагестанскому зако­
нам «О свободе совести и эелигиозных объ­
единениях». 16 сентября 1999 г. был принят 
закон «О запрете ваххабитской и иной экс­
тремистской деятельности на территории 
Республики Дагестан». При МВД республи­
ки был сформирован Отдел по борьбе с вах­
хабизмом. В Чечне к борьбе с «В.» присое­
динилось правительство А.Масхадова. По­
всюду начались аресты амиров «В.», унич­
тожение их газет и книг, разрушение мо­
лельных домов и мечетей.

Гонения на «В.» не смогли искоренить 
это движение. Наоборот, они в какой-то ме­
ре способствовали дальнейшему распростра­
нению его по Северному Кавказу. Общины 
«В.», насчитывающие от нескольких десят­
ков до нескольких тысяч человек, появились 
в Буйнакске, Дербенте, Грозном, Владикав­
казе, Нальчике и других крупных городах 
региона. Движение также проникло глубоко 
в горные и равнинные районы, включая Но­
гайскую степь и Южное Поволжье. На севе­
ре региона его эпицентром стали ногайские 
села и землячества дагестанцев-переселенцев 
Нефтекумского района Ставропольского края. 
Есть сведения о появлении «В.» в Карачаево- 
Черкесии и Кабардино-Балкарии. Наиболь­
шее количество «В.» отмечено в Дагестане и 
Чечне, где они есть практически во всех 
районах. Точное число общин и их последо­
вателей в настоящее время нельзя опреде­
лить из-за того, что почти все «В.», скрыва­
ясь от преследований, были вынуждены уй­
ти в подполье.

Центр «В.» в последнее время сместился 
в Чечню. При этом в движении усилилось 
радикальное крыло. После смерти в марте
1998 г. А.Ахтаева умеренное течение «В.» 
осталось без руководителя. Крупнейший 
идеолог движения Б.Кебедов, спасаясь от 
преследований, в декабре 1997 г. с группой 
из 18 последователей укрылся на территории 
Чеченской Республики Ичкерия. Вскоре он 
нашел себе влиятельных покровителей среди 
чеченских политических деятелей, таких, как 
М.Удугов, 3.Яндарбиев и Ш.Басаев. Амир 
Б.Кебедов обосновался в Урус-Мартане, где 
в апреле 1999 г. сформировал Исламскую 
армию Кавказа, участвующую ныне в чечен­
ской войне. По непроверенным сведениям, 
она также похищала дагестанских милицио­
неров с целью обмена их на захваченных 
федеральными силами чеченских «боеви­
ков». Б.Кебедову приписывают фатву о 
дозволенности похищения людей для вызво­
ления из плена участников джихада. Досто­
верных сведении, подтверждающих это со­
общение, пока нет. В Урус-Мартане нахо­
дился штаб отряда Хаттаба. Здесь содержа­
лись в плену десятки заложников, в том 
числе и представитель президента Россий­
ской Федерации в Чечне Б.Власов.

В сентябре 1999 г., во время вторжения в 
Северо-Западный Дагестан чеченских «бое­
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виков» во главе с Ш.Басаевым и Хаттабом, 
федеральные войска заняли мятежные селе­
ния Карамахи, Чабанмахи и Кадар в Даге­
стане. К декабрю 1999 г. «В.» были выбиты 
из Урус-Мартана в Чечне. Но одними воен­
ными средствами проблему «В.» не решить. 
Движение продолжает распространять свое 
влияние на новые районы Северного Кавка­
за. В последнее время радикальные группи­
ровки «В.» из Чечни установили связи с 
общинами ногайцев, карачаевцев и балкар­
цев. За счет беженцев из Чечни усилилась 
община «В.» во главе с амиром Айубом в 
Астрахани.

Характерная черта движения — его край­
няя политизированность. Уже в 1989 г. X.Хас­
булатов вместе с акушинским кади создал 
движение Жамаатул муслими (от араб. 
Джама'ат ал-муслимин) . Летом 1990 г. на 
съезде в Махачкале «В.» образовали Всесо­
юзную исламскую партию Возрождения (на.х- 
да). Ее председателем (ра’ис) стал А.кебе- 
дов. В 1991 г. А.Ахтаев был избран народ­
ным депутатом Верховного Совета Дагестана 
от Гуниоского района. Первоначально в по­
литической деятельности руководителей 
«В.» упор был сделан на объединение кав­
казских мусульман, расширение их связей с 
единоверцами за рубежом, создание полити­
ческой оппозиции просоветскому правитель­
ству Дагестана и постепенное превращение 
республики в «исламское государство», жи­
вущее по принципам шари'ата. Однако ни 
одной из этих целей им достичь не удалось, 
и к 1992 г. практически все партии и движе­
ния «В.» распались.

В новых движениях «В.», возникших во 
второй половине 90-х годов, упор был сде­
лан уже на культурно-просветительскую дея­
тельность. Цель возрождения исламской 
культуры ставили перед собой движение ал- 
Исламийа, созданное в 1996 г. А.Ахтаевым; 
упоминавшийся выше исламский центр Кавказ, 
созданный в феврале 1996 г. М.З.Джанги- 
шиевым; мусульманское общество Мудрость, 
действовавшее на территории Кизилюртов- 
ского района. В Карачаево-Черкесии в те же 
годы существовала партия Имамат Карачая 
под председательством Биджиева. Все эти 
общественные организации были запрещены 
с началом гонений на «В.» в 1998-1999 гг. 
М.З.Джангишиев и некоторые другие их руко­
водители были арестованы.

В Чечне партии, выступавшие под лозун­
гами «В.», ставили своей целью построение 
независимого исламского, или шариатско­
го, государства. Среди них следует отметить 
созданную летом 1997 г. партию Исламский 
порядок, которую возглавляет М.Удугов. 
Еще более внушительную силу в последние 
годы представляет движение Конгресс наро­
дов Ичкерии и Дагестана также под руково­
дством М. Удугова и Ш. Басаева. Вооружен­
ные силы Конгресса, известные под назва­
нием Исламского миротворческого батальо­
на, возглавляет Хаттаб.

Небольшой срок существования движе­
ния и репрессии, обрушившиеся на него в

последние годы, не позволяют с точностью 
определить все сочинения, вышедшие из 
лагеря «В.» на Северном Кавказе. Наиболее 
плодовитый автор среди их идеологов, без 
сомнения, Б.Кебедов. Его перу принадлежат 
учебник «Начинающим арабского языка» и 
брошюра «Намаз», выпущенные издательст­
вом «Сантлада» на русском языке в 1993 и 
1994 гг. Кроме того, он автор четырех поле­
мических трактатов на арабском языке, со­
держащих критику учения суфиев, изложе­
ние основ вероучения ислама Хусул ад-дин) 
и мусульманского права (усул ал-фикх), 
толкование джихада. Они окончены уже 
после переселения Б.Кебедова в Чечню и 
существуют в рукописи. Широкое распро­
странение по всему Кавказу получили ви­
деозаписи его проповедей и диспутов 1992— 
1996 гг. Вопросы ведения джихада рассмат­
риваются в изданной в Махачкале на рус­
ском языке книге Мухаммада Тагаева «Пов­
станческая армия имама». А.Ахтаев оставил 
несколько рукописей по грамматике араб­
ского языка, догматике и фикху. Однако 
вскоре после его смерти его обширная биб­
лиотека арабских книг и рукописен в Куда- 
ли была уничтожена в ходе недавних гоне­
ний. Республиканские и российские власти 
пытаются уничтожить и видеокассеты с за­
писями проповедей «В.».

Л ит-pa: полевой материал авторов; Д.Ха­
лидов. Ислам и политика в Дагестане // 

Кавказский дом. Грозный, 1992, 12 и 21 июля; 
Дагестан: этнополитический портрет. Сост. и отв. 
ред. В.Ф.Грызлов. М., 1994, т. 2, 36-44, 277- 
287, 300-301; В.О.Бобровников. Ислам и совет­
ское наследие; Дагестан на рубеже веков: при­
оритеты устойчивого и безопасного развития. М., 
1998, 246-253; Х.В.Дзуцев, А.И.Першиц. Вахха­
биты на Северном Кавказе — религия, политика, 
социальная практика // Вестник Российской ака­
демии наук. М., 1998. Т. 68. М? 12, 1113-1116; 
А.А.Ярлыкапов. Ногайская степь: этнос и религия 
сегодня // ЭО. 1998. М? 3, 95-96; он же. Ислам у 
степных ногайцев в XX веке (историко-этногра­
фическое исследование). Автореф. канд. дис. М., 
1999, 4-6, 22—25; он же. Исламский фундамента­
лизм на Северном Кавказе: к постановке пробле­
мы // Бюллетень Центра социальных и гумани­
тарных исследований Владикавказского института 
управления и Владикавказского центра этнополи­
тических исследований Института этнологии и 
антропологии РАН. Владикавказ, 1999, JM? 3, 5 -  
19; Vladimir Bobrovnikov. The Islamic revival; 
Dmitri Makarov. Enacting the Sharia laws in a 
Dagestani village // International Institute for the 
Study of Islam in the Modern World (ISIM) 
Newsletter. Leiden, 1998, JM? 1, 19.

В.Б., А.Я.

Вис-хаджжи (Загиев, ум. в 1973 г.) — 
«Атбасарский шайх», чеченский ре­
лигиозный деятель, основатель од­

ного из кадиритских вирдоъ. Духовным на­
ставником В.-х. был шайх Чиммирза/Чим- 
мирза. В 50-е гг. (в период депортации) 
часть муридоъ Чиммирзы, проживавших в 
Целиноградской (Акмолинской) области Ка-
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захстана, сгруппировалась вокруг В.-х. Со­
гласно чеченской традиции, шайх непосред­
ственно общался с Учителем (устаз) — 
Кунта-хаджжи, раскрывшим ему подлинный 
смысл своего учения и возложившим на него 
миссию проповедовать «чистый путь», так 
как современные последователи от него от­
клонились. Помимо барабана (его использовал 
Чиммирза во время коллективных радений) 
В.-х. ввел «чеченскую скрипку»: игра на 
этом инструменте, по его утверждению, — 
особая благодать Аллаха, ниспосланная для 
того, чтобы очистить мысли и смягчить чув­
ства верующих. Ее звуки не только услаж­
дают слух людей, но и радуют ангелов. Во 
время индивидуальных и коллективных бо­
гослужений мурид должен надевать белую 
папаху, отождествляемую со священной чал­
мой: совершенный в ней намаз приравнива­
ется к 50-60 обычным намазам (поэтому за 
вирдом закрепилось название «белошапоч- 
ники»). Мужчин — последователей В.-х. 
отличают особая форма бороды и черный 
или темно-синий бешмет; культовой одеждой 
женщин являются чухта (головная повязка, 
скрывающая волосы) и длинные шаровары 
(в них совершается зикр, но не намаз). 
Женские платья — свободные, с длинными 
рукавами; если одежда приобретена в мага­
зине, то ее необходимо перекроить, а вместо 
пуговиц пришить «застежки» (ветанаш).

В.-х. проповедовал, что всем его привер­
женцам уготован Хазрат Мохк — прекрас­
ный, вечнозеленый оазис, где воздух напоен 
ароматом лимона; именно там они соберутся 
в Судный день. Считается, что это не рай 
( ал-ожанна), а совершенно особый мир. 
Символом его является красная «тюбетейка» 
с пришитыми на внешней поверхности си­
ними или зелеными лоскутками, которую 
постоянно носят под папахой. Шайх гаран­
тировал ученикам, что они не подвергнутся 
предварительным допросам и наказаниям в 
могиле со стороны ангелов Мункара и На- 
кира и не испытают мук ада, если будут 
строго соблюдать все предписания: эту при­
вилегию определил для своих муридов сам 
Ку та-хаджжи.

Принципиальное значение В.-х. придавал 
труду. Он наставлял, что Аллах обязывает 
трудиться ради семьи, за которую каждый в 
ответе перед Ним. Рицк (от араб, ризк — 
пропитание, предопределенное человеку на 
всю его земную жизнь) сокрыт у Аллаха и 
даруется Им. Любое дело должно совер­
шаться с сознанием, что это — ради Аллаха 
(исключая работу на табачных плантациях и 
винных заводах, которую В.-х. считал грехом).

В.-х. был сторонником обновления неко­
торых обычаев и обрядов, в частности, он 

становил твердый и более низкий калым 
там бар), разрешил молодоженам (вопреки 

обычаю — 'адат) присутствовать на свадьбе. 
Женщинам шайх запрещал выходить замуж 
за муридов из другого вирда (как и Батал- 
хаджжи). Он сам заключал браки по дости­
жении врачующимися совершеннолетия (де­
вушки — 18 лет, юноши — 20). В доме не­

весты совершался суфийский обряд (зикр), а 
по прибытии в дом жениха — и зикр, и обряд 
по шари'ату. Торжество завершалось тем, 
что В.-х. обращался с молитвой к Аллаху и 
просьбой освятить и благословить брак, ни­
спослать новобрачным мир и согласие и в 
этом, и в потустороннем мирах. Молодоже­
нам выделялся дом и личное хозяйство.

Шайх ввел в практику совместное со­
вершение религиозных радений мужчинами 
и женщинами, отдельных женских групп в 
вирде В.-х. нет. Наибольшее число последо­
вателей шайха В.-х. — в Грозненском и 
Шалинском районах Чеченской Республики 
Ичкерия, отдельные общины действуют в 
Хасавюртовском районе Республики Даге­
стан, в Пригородном районе Республики 
Северная Осетия-Алания и Акмолинской 
области Республики Казахстан.

Л ит-pa: М.-С.М.Мустафинов. Специфика 
догматики и социальной доктрины совре­

менного зикризма (на материалах конкретно-социо­
логических исследований в Чечено-Ингушской 
АССР). Автореф. дис. канд. филос. наук. Гроз­
ный, 1972.

Дж. М.

Г абаши, Хасангата (Хасан-4Ата, 1863— 
1936) — видный общественный и 
религиозный деятель, историк, педа­

гог, крупнейший представитель джадидист- 
ского движения. Родился в семье указного 
муллы села. Малый Сулабаш Казанского 
уезда (ныне Высокогорский район Респуб­
лики Татарстан). Начальное образование 
получил у деда и отца. Первый, Губайдулла 
( ‘Убайдуллах) 6. Калиму л л ах Габяш, еще в 
начале XIX в. прославился эпистолярной 
поэмой Фатима-наме, второй — Мухамет 
(Мухаммад) считался признанным знатоком 
и прекрасным переписчиком духовной лите- 

ы.
1875-1890 гг. Г. X. находился в Каза­

ни в Мадраса А. Абдулгафарова при Азимов- 
ской мечети, сначала в качестве шакирда, а 
затем и преподавателя. В 1886 г., оудучи 
помощником учителя (х альфа) Мадраса 
Гаффарийа, он пишет трактат Ефим Малов- 
ка рэддия («Возражение Ефиму Малову»), 
в котором вступает в философскую полеми­
ку с известным казанским миссионером 
Е.Маловым, автором книги «Об Адаме по 
учению Библии и по учению Корана». Г. X. 
начинает серьезные изыскания по истории 
не только татар, но и всего тюркского этно­
са. Он много работает над арабскими и пер­
сидскими источниками, изучает труды 
Н.М.Карамзина, С.М.Соловьева, В.О.клю­
чевского, общается с такими именитыми со­
временниками, как Г.Баруди, К.Насыри, 
В.Радлов, Н.Катанов. Но главным советчи­
ком, авторитетным наставником для него 
стал его троюродный брат (по материнской 
линии) Ш.Марджани, чьи научные труды ока­
зались откровением для молодого ученого. В 
1889 г. Г. А. покидает Мадраса Гаффарийа и 
устраивается преподавателем вероучения в
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Мусульманский братьев Юнусовых детский 
приют. В то время директором этого заведе­
ния был прогрессивно мыслящий купец 
М.И.Юнусов, который создал учителю все 
условия для плодотворной работы. Здесь 
одним из первых в Казани Г. X. начинает 
обучать детей по новому методу, писать и 
издавать методические пособия и руководства 
по различным отраслям знаний. В 1889- 
1890 гг. он опубликовал сразу пять книг: 
Тэрбияле бала, Басыйрэт, посвященные во­
просам педагогики и реформе народного 
образования, Саглык (о правилах личной 
гигиены), сборник стихов своего деда (Хо- 
ласатель баян), а также исследование по 
истории фикха Ысул фикх тарихы. Эти со­
чинения стали важными вехами в творче­
ской биографии ученого. Так, например, в 
книге Басыйрэт автор критикует учебный 
процесс в старых Мадраса и предлагает свет­
скую программу обучения татарской моло­
дежи, схожую по сути и структуре с про­
граммой русской гимназии.

Казанский период своей деятельности 
Г. X. завершил уже в качестве известного 
педагога-реформатора и талантливого учено­
го. В 1890 г. он становится имамом в Малом 
Сулабаше, а в феврале 1894 г. получает по­
четное звание ахун. Еще через год его на­
значают на должность кази {кади) Орен­
бургского магометанского духовного собрания 
(ОМДС). В 1899 г. (временно, из-за болезни) 
он возвращается в родное село и открывает 
при финансовой помощи оренбургского мил­
лионера А. Хусайнова новометодную школу 
(мектеб), в которой помимо традиционных 
предметов преподавали историю, культуру 
народов Востока, географию, родной язык. 
В народе эту школу прозвали «сулабашским 
университетом».

В 1905-1915 гг. Г. X. — вновь кази 
ОМДС. Будучи прирожденным организато­
ром, он много сил отдает хлопотной, но не­
обходимой работе: добивается открытия в 
Уфе ремесленной школы Дом трудолюбия 
для детей из бедных семей, налаживает сис­
тему образования для арестантов-мусульман, 
содержавшихся в местных тюрьмах, состоит 
членом попечительских советов благотвори­
тельных обществ, входит в правление и пре­
подает в Мадраса Усманийа, Галийа и т.д. В 
Уфе наконец выходит в свет плод десяти­
летних исследований Г. X. — фундамен­
тальный труд Мофэссал тарих каума тюрки 
(«Подробная история тюркских племен», 
1909 г.). Основываясь на богатом материале, 
почерпнутом из малоизученных восточных 
источников, ученый особо подчеркивал 
мысль об извечном родстве самых разных 
тюркских народов, об общности их культу­
ры, пытался определить место тюркского 
этноса среди других наций и народностей, 
проследить формы их взаимодействия. Ту­
рецкий султан Мехмед V Решад, высоко 
оценив этот труд, прислал в подарок кази 
большой ковер, золотые карманные часы и 
четки (тасбих) из драгоценных камней. Это

не первое произведение ученого на историче­
скую тему. Еще в 189/ г. он издал книгу 
Тюрк ьюыглары («Тюркские народности»), 
а в 1899 г. — Мохтасар тарих каума тюрки 
(«Краткая история тюркских племен»), пред­
назначенные в основном для преподавателей 
и гиакирдов Мадраса.

Г. X. проявил себя и как яркий общест­
венный деятель. Его усилиями ОМДС пре­
вратилось в своеобразный центр, координи­
ровавший джадидистские реформы во всех 
регионах России. К примеру, была издана 
фатва, разрешавшая новометодные преоб­
разования в приходских Мадраса и защи­
щавшая их от кадимистов и жандармских 
преследований. Даже печатный орган Соб­
рания журнал Маглюмат («Сведения»), за­
думанный как сугубо религиозно-дидакти­
ческое издание, начал под руководством 
Г. X. (он редактировал в нем неофициаль­
ный раздел) пропагандировать передовую 
систему образования, печатать статьи по 
истории татарского народа. Большое значе­
ние Г. X. придавал развитию национального 
искусства. В частности, вслед за Ш.Мар- 
джани он утверждал, что музыка вовсе не 
чужда мусульманину, напротив, она необхо­
дима ему. В статье «Взгляды ислама на песню 
и музыку» и эссе «Пароход Надежда» Г. X. 
обосновывал значение музыки для человека, 
его воспитания, подчеркивая определяющую 
роль искусства в духовном бытии народа. 
Не случайно, что его сын, С.Х.Габаши, стал 
первым татарским профессиональным ком­
позитором.

После февральской революции Г. X. ока­
зался в центре общественно-политической 
жизни. Он принял активное участие в работе 
первого Всероссийского мусульманского съез­
да, проходившего 1-11 мая 1917 г. в Москве. 
Вместе с И.Ахтямовым, И.Алкиным, Г.Ис­
хаки, Ф.Карими, М.Бигиевым, С.Максуди, 
А.Топчибашевым и другими он входил в 
состав президиума, а также баллотировался 
на должность муфтия ОМДС. На втором 
Всероссийском мусульманском съезде, про­
ходившем в июле —августе того же года в 
Казани, Г. X. выступил в качестве одного из 
лидеров фракции «федералистов», оппони­
руя по докладу С.Максуди об осуществле­
нии культурно-национальной автономии му­
сульман Внутренней России и Сибири.

После прихода к власти большевиков 
Г. X. полностью посвящает себя научно­
педагогической деятельности: преподает на 
различных учительских курсах Арского кан­
тона, занимается историческими исследова­
ниями. В 1932 г. он был «раскулачен» и 
отправлен на исправительные работы в Ар­
хангельскую область. Когда он вернулся, 
здоровье его было окончательно подорвано. 
Похоронен на кладбище села Малый Сула- 
баш.

Л ит-pa: Р.Р. Салихов. Хасангата Габаши // 
Мирас. Казань, 1994, № 3, 103-105 (на та­

тар. яз.); А.Х.Ту хватуллин. Воздействие Ш.Мар- 
джани на творчество X.Габаши // Марджани: на­
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следие и современность. Казань, 1998, 120-122 (на 
татар, яз.).

Р. С.

Гидждувани (ал-Гудждувани), 
х*аджа ‘Абд ал-Халик б. ‘Абд 
ал-Джал и л (ум. в 1180 или 
1220 г.) — основатель, согласно устойчивой 

традиции («первый в силсила»), самостоя­
тельной школы мистицизма в Мавараннахре, 
известной как ходжаган (хваджаган), учение 
которой впоследствии практически полно­
стью воспринял основатель братства на- 
кшбандийа, или накшбандийа-хваджаган, 
Баха* ад-дин Мухаммад Накшбанд (1318- 
1389). Ал-Г. родился в крупном торговом 
селении Гидждуван (Гудждуван), располо­
женном в 6 фарсахах (около 25 км) к севе­
ро-востоку от Бухары. Его отец считался 
авторитетным факихом, носил почетное про­
звание ‘Абд ал-Джалил-илдл и возводил 
свое происхождение к имаму Малику б. 
Анасу (713-795). Ал-Г. умер и похоронен в 
родном селении.

Приехав в Бухару в возрасте 22 лет спе­
циально для того, чтобы встретиться со зна­
менитым мистиком Абу Йа‘кубом Йусуфом 
ал-Хамадани (1048-1140), он становится его 
муридом и впоследствии получает из его рук 
хирку духовного заместителя в качестве чет­
вертого халифа. Жизнеописанию своего 
учителя он посвятил трактат Рисала-йи са- 
хабийа (1204 г.).

Заметное влияние на формирование 
взглядов ал-Г. оказали учение хорасанской 
школы маламатийа (идти праведным путем, 
преследуя праведную цель, отрешась от мир­
ского) и концепции движения каландарииа 
(все время быть в пути как физически, так и 
духовно, принять добровольную бедность, 
не жить в обители и др.). В нескольких не­
больших по объему трактатах, традиционно 
ему приписываемых (в первую очередь Ва- 
сииат-нама, посвященном его «духовному 
сыну» (фарзанд-и ма'нави). второму его 
халифа — Авлийа’-йи Кабиру), но, несомнен­
но, подвергнутых определенной обработке по­
следующими поколениями шайхов накшбан- 
дийа-хваджаган, ал-Г. сформулировал около 
60 положений, которых должен придержи­
ваться истинный мусульманин, занятый 
мистико-аскетической практикой: обязатель­
ное исполнение предписаний шари'ата, сун­
ны Пророка, искоренение предосудительных 
«новшеств» в суфизме (тасаввуф), добро­
вольная, но самодостаточная бедность, стро­
гий аскетизм, отказ от мирских утех, обяза­
тельное изучение фикха и хадисов и т.д. Он 
считал предосудительными любые контакты 
с власть имущими, особенно с военными и 
правителями. Ал-Г. создал строгий кодекс 
поведения для своих последователей: сторо­
ниться лжесуфиев, отправлять намаз со всей 
общиной, не стремиться быть имамом или 
м у ’аззином, не привлекать к себе внимания, 
быть незаметным, не быть гарантом в делах, 
не обращаться в суды, не подписывать куп­

чих и векселей, мало говорить, спать, есть, 
быть постоянно в духовном уединении, быть 
аккуратным, следить за своим внешним ви­
дом, ни с кем не спорить, ничего не требо­
вать от людей и никому не служить, кроме 
шайхов, не стремиться к известности и т.д. — 
и проповедовал идеи фактического безбра­
чия. Ал-Г. порицал строительство суфий­
ских обителей и неодобрительно относился к 
совместному проживанию в них; не высту­
пая в принципе против радений с музыкой и 
танцами {сама ) и признавая их полезность 
как средства общения, он полагал, однако, 
что они должны занимать значительно 
меньшее место в религиозной жизни суфия.

Ал-Г. ввел в практику тихое (про себя 
молчаливое или мысленное) проговаривание 
формул поминания Аллаха {зикр-и дил, 
зикр-и хафи) при задержке дыхания {хабс-и 
дам у хабс-и нафас), которому его обучил во 
сне ал-Хидр, указавший, что для освоения 
новой практики необходимо выполнить сле­
дующий урок (сабак): войти в водоем, по­
грузиться с головой в воду и произнести 
мысленно либо сердцем трижды формулу 
шахады. В связи с последним обычно делал­
ся вывод, что ал-Хидр в добавление к новой 
методе проговаривания зикра объяснил ал-Г. 
принцип вукуф-и ‘адади (осознание числа 
мысленно отправленной формулы зикра). 
Мистический опыт, приобретенный ал-Г., 
позволил ему, будучи муридом Йусуфа ал- 
Хамадани в Бухаре, отказаться от отправле­
ния громкого зикра, которого придерживал­
ся его муршид. Последний не настаивал, 
поскольку эта практика была связана с име­
нем покровителя мистиков.

Ал-Г. разработал восемь основных прин­
ципов сврего духовно-религиозного учения: 
хуш дар дам («контроль за дыханием», или 
«осознанность каждого вдоха-выдоха»); на- 
зар бар кадам («контроль за каждым ша­
гом»)* сафар дар ватан («странствие в вот­
чине»); халват дар анджуман («уединение 
в обществе»); йадкард («постоянное поми­
нание»): базгашт («возвращение»); нигах- 
дашт («сохранение бдительности»); йад- 
дашт («осознанное запоминание»). Полтора 
века спустя Баха’ ад-дин Мухаммад На­
кшбанд, реформировав учение ал-Г., полно­
стью принял эти основные принципы и, до­
бавив к ним еще три, заложил тем самым 
теоретические основы нового братства — 
накшбандийа, или накшбандийа-хваджаган.

До нас дошли следующие сочинения ал- 
Г.: Рисала-йи тарикат, Рисала-йи сахабийа, 
Васийат-нама и Зикр-и ‘Абд ал-Халик Ги­
дждувани.

Л ит-pa: ал-Гидждувапи. Рисала-йи сахабийа 
/  Ба мукаддима ва тасхих-и Са‘ид На- 

фиси // Фарханг-е Иранзамин. Техран, 1332/ 
1953, 1 /1 , 70-101; Мухаммад Парса. Фас л ал- 
хитаб // Рук. СП6Ф ИВ РАН, В 3695, л. 976- 
101а; Са'баллах Бухари. Маслак ал-‘арифин // 
Рук. СП6Ф ИВ РАН, В 3026, л. 76; Djami Abd 
ar-Rahman. The Nafahat al-Ons min Hadarat al- 
Qods, or the Lives of the Soofis by Mawlana Noor 
al-Din ‘Abd al-Rahman Jami. Calcutta, 1859, 431 —
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433; Кашифи Ва'из. Рашахат, 18-27; Фазлаллах 
6. Рузбихан Хунджи Исфахани. Макамат-и Хва- 
джа-йи джахан // Рук. ИВ АН РУз Jsfe 3844, 
л. 199а; Мухаммад Дара-Шекух. Сафинат ал- 
авлийа’ // Рук. СП6Ф ИВ РАН, С 521, л. 75а-б; 
Гулам Сарвар Лахури. Хазинат ал-асфийа’. 2-е 
над. I—II. Канпур, 1902, I, 532-534; The Darvishes, 
or Oriental Spiritualism by John P. Brown /E d . 
with an Introduction and Notes by H.A.Rose. L., 
1968, 435-436; Жуковский. Развалины, 171-172; 
В.Вяткин. Завещание Абду-Халыка Гыдждувани // 
Туркестанские областные ведомости. Таш., 1898, 
Jsfc 94; А.Мухаммедходжаев. Идеология накшбан- 
дизма. Душ., 1991, 26-34, 170-172; Хисматулин. 
Практика, 13, 29—31, 84-85.

О. А.

Гулам-ата, Нармат (род. в 1916 г.) — 
практикующий йасавитский гиайх, 
ныне проживающий под Наманганом 

в своем родном селении Ку-йи гирван. Араб­
ской грамоте, чтению Корана и основам зи- 
кра учился у своего отца Нармат-ата (Нар- 
Мухаммад-дтд), который зарабатывал на 
жизнь плетением особых плоских корзин — 
сават. В середине 30-х гг. Г-а. вошел в 
кружок (халка) участников зикра. Непо­
средственного учителя у него не было, мис­
тический опыт он приобрел, участвуя в об­
рядах зикра, во время бесед с опытными 
шайхами и читая суфийскую литературу. По 
его словам, такой способ «вхождения в ша­
рика» (путем участия в обрядах зикра) у 
йасавийа — самый обычный, так как их 
зикр проводится при большом стечении лю­
дей, которые часто из зрителей превращаются 
в участников этого зажигательного обряда.

С 1941 по 1943 г. Г.-а. был на войне, по­
лучил тяжелое ранение и демобилизовался. 
После войны он вошел в наманганский кру­
жок (дсалка) йасавийа, состоявший из 
9 шайхов\ остальные участники зикра меня­
лись. Несанкционированные властями зикры 
проводились тайно в домах кого-нибудь из 
участников либо в глухих отдаленных селе­
ниях (в частности, в селении Туда под Чус- 
том). Количество участников и «зрителей» 
колебалось от ста человек до 2 тыс. Решив­
шему стать участником халка рассказывали 
о четырех основных видах йасавитского зи­
кра, его несложных формулах и разъясняли 
принципы дыхания. В дальнейшем закир 
(«вразумленный») должен был сам учиться 
способам вхождения в транс посредством 
участия в зикре; он мог лишь рассказать о 
своих видениях и состоянии опытным заки- 

ам, и те давали соответствующие советы, 
.-а. считает, что у каждого закира мистиче­

ский и трансцендентальный опыт строго ин­
дивидуален, так как обретается во время 
зикров, когда участников «ведет Аллах». 
Главой наманганского кружка (сар-халка) 
был Мухаммад-Сиддик-яошшо, после смерти 
которого (1988 г.) этот кружок фактически 
распался. Ныне из 9 шаихов здравствует 
только Г.-а., который иногда участвует в 
зикрах других халка. Строгой структуры, 
как, например, у накшбандийи, у современ­

ных йасавитских групп Узбекистана и Ка­
захстана нет. Их объединяет лишь коллек­
тивная ритуальная практика.

Имея многолетний мистический опыт, 
Г.-а. не может, однако, адекватно объяснить 
ощущения и духовное состояние закиров до 
и после зикра. Он и остальные шаихи их 
халка не знали значения технических .су­
фийских терминов и не стремились отожде­
ствить свои состояния с описанными в из­
вестной им теоретической суфийской лите­
ратуре. Однако в настоящее время Г-а. — 
один из немногочисленных йасавитских 
гиайхов Ферганской долины, которые еще 
помнят все традиционные виды «громкого» 
зикра (джахр) и знают до тонкостей техни­
ку и специфику их исполнения. К «тихому» 
зикру (хафи) Г-а. относится вполне лояль­
но, но считает, что джахр более эффективен 
для достижения «состояния» (хал).

Л ит-pa: Babajanov. Le renouveau, 292-294; 
интервью с Гулам-ата (рук.).

Б. 5 ., А. М.

Гул-и сурх (перс.-тадж., «красный 
цветок», «красная роза») — доис­
ламский (древнеиранский) праздник, 

который отмечается в Средней Азии и поны­
не. Он празднуется примерно через десять 
дней после Науруза и приходится на время 
бурного цветения тюльпанов, красных маков 
и роз. После исламизации местных династий 
и с утверждением культа «святых» в исламе 
Г. с. стали отмечать особыми ритуалами на 
мазарах. Так, у знаменитой усыпальницы 
Баха* ад-дина Накшбанда под Бухарой в 
этот праздник проводились большие народ­
ные гуляния, закалывали жертвенных жи­
вотных (в соответствии с правилами празд­
ника жертвоприношения — ‘ид ал-куроан), 
варили и раздавали праздничное угощение; 
по приказу правителей изготавливали осо­
бые золотые и серебряные чаши для раздачи 
народу «сладкой воды» (шарбат-и канд), 
специально варившейся по древним рецеп­
там. Праздник сопровождался посещением 
(зийарат) могил «святых», куда люди не­
сли оукеты цветов, подбор цветовой гаммы 
которых тоже был регламентирован. Такие 
же букеты люди дарили друг другу.

В периоды средневековых религиозных 
реформаций, проходивших под лозунгами 
«возрождения шари'ата», Г. с. и другие по­
добные древние праздники становились по­
водом для жесткой критики со стороны тра­
диционалистов, которых возмущало то, что 
на одной и той же площадке читали Коран, 
распевали легкомысленные песни, шуты, 
лицедеи (масхарабоз) и канатоходцы (дар- 
боз) веселили и развлекали народ. Иногда 
правители, желавшие во всем следовать 
нормам и установлениям шари'ата (в осо­
бенности первые Мангыты), выносили соот­
ветствующие распоряжения, запрещавшие 
проводить подобные праздники в пределах 
городов. Тем не менее празднование Г. с. не 
прекращалось, и все связанные с ним цере-
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монии проводились в мазарах (Баха’ ад-ди­
на Накшбанда, х?аджа Сактараги, на Чхар 
Бакре и т.д.).

Современные строгие традиционалисты 
продолжают считать праздник Г. с. «языче­
ским и недозволенным». Провинциальное 
духовенство в этом отношении более лояль­
но, хотя и оно по-своему пытается «исла- 
мизировать» этот праздник, стараясь орга­
низовать перед соответствующими древними 
праздничными церемониями коллективные 
моления (например, полуденный намаз — 
пигиин). Бблыпая часть древних ритуалов 
Г. с. уже забыта, а в селах и деревнях он 
смешался с другим весенним праздником — 
саййил.

Л ит-pa: Мухаммад-Талиб Джуйбари. Мат- 
лаб ат-талибин, л. 151а-1э2а; 'Абд ал- 

Гафур Туркистани. Байан-и дастан-и саргузашт // 
Рук. НРБ (СПб), М? Khan 53, л. 80а-826; Амин- 
джан Пулат. Бухара, 2, 292-298; Babadzanov. 
On the history, 402-404.

Б. Б.

авра (араб., перс.-тадж., «круг») — 
ритуал выкупа грехов человека по­
сле его смерти. Распространен у 

всех народов Средней Азии, кроме памир- 
цев-исма‘илитов, живущих в Горном Бадах- 
шане. В письменной традиции ритуал назы­
вается фидйа (араб., «выкуп», «искупление»).

Д. имеет множество вариантов. Обычно 
ритуал совершается после обмывания и чте­
ния заупокойной молитвы (джаназа), в ме­
чети, на кладбище или в доме умершего. 
Иногда Д. совершается до или во время об­
мывания. В ритуале участвует нечетное чис­
ло человек: нечетная цифра считается сим­
волом траура. Это могут быть родственники 
либо члены общины. Среди них обязательно 
присутствует мулло (мулла), иногда в Д. 
участвуют только муллы. Участники ритуала 
садятся в круг, и мулло считает количество 
грехов, совершенных человеком за всю его 
жизнь. По правилу грехом считается каж­
дый непрочитанный намоз (намаз) и каж­
дый неисполненный день поста. Фактически 
считается количество лет, прожитых умер­
шим (плюс один год в утробе матери), из 
которых вычитаются детские безгрешные 
годы (у женщин — 9 лет, у мужчин — 
12 лет), а также годы, когда человек регу­
лярно читал намозы и держал пост. После 
этого количество грехов умножается на ус­
ловную меру выкупа. За такую меру прини­
мается определенное количество зерна, ко­
торое заменяется или дополняется тканями 
(иртыш) и деньгами (хайрот). Мулло берет 
выкуп, предоставляемый родственниками 
умершего, и передает его одному из сидящих 
в кругу людей, тот возвращает его мулле, 
после чего мулло повторяет действие, отда­
вая выкуп другому участнику ритуала, пока 
не обменяется им со всеми. Иногда выкуп 
передается по кругу. Каждый, кто принима­
ет выкуп, читает молитву с просьбой об ис­
куплении грехов умершего. Иногда мулло

передает выкуп несколько раз только одному 
человеку, согласившемуся взять на себя гре­
хи умершего. В прошлом таким человеком в 
некоторых регионах Средней Азии мог быть 
профессиональный обмывалыцик покойни­
ков (мурдашуй). Иногда многократная пе­
редача выкупа заменяется прочтением мо­
литвы. На этом ритуал завершается. Зерно 
берет себе мулло или какой-нибудь бедняк. 
Деньги и ткани делят между всеми участни­
ками ритуала, после чего умершего хоронят.

Основные различия в проведении Д. ка­
саются самого выкупа. В наиболее архаич­
ных вариантах ритуала им может быть толь­
ко лошадь (или верблюд). Тогда мужчины, 
сидящие в кругу, передают друг другу уздечку 
столько раз, сколько нужно для выкупа грехов 
умершего. Затем лошадь продают и выручен­
ные деньги тратят на проведение поминок.

В последнее время традиционные похо­
ронно-поминальные обряды стали объектом 
критики со стороны мусульманских религи­
озных деятелей. Более умеренно настроен­
ные реформаторы ссылаются на то, что по­
хоронно-поминальные обряды, в том числе 
Д., требуют больших расходов, которые лю­
дям не по силам. Более жесткую позицию 
занимают «ваххабиты». Они видят в этих 
обрядах много нововведений (бид'а), кото­
рые не соответствуют букве и духу первона­
чального ислама. Одно из требований «вах­
хабитов» — отказ от ритуала Д., который не 
упоминается в мусульманских священных 
текстах и, кроме того, позволяет личную 
ответственность мусульманина за свои по­
ступки подменить безличной коллективной 
ответственностью.

Л ит-pa: М.Рахимов. Обычаи и обряды, 
связанные со смертью и похоронами у 

таджиков Кулябской области // Известия Отд. 
общественных наук АН Таджикской ССР. Душ., 
1953, 3, 117-118; М.С.Андреев. Материалы по 
этнографии Ягноба (записи 1927-1928 гг.). Под- 
гот. к печ. А.К.Писарчик. Душ., 1970, 134-137; 
А.К.Писарчик. Смерть. Похороны // Таджики 
Каратегина и Дарваза. Душ., 1976, 3, 132-134; 
Н. С. Бабаева. Давра — обряд выкупа грехов 
умершего (по материалам Кулябской области) // 
Этнография Таджикистана. Душ., 1985, 58-64; 
она же. Древние верования, 55-66.

С. А.

амулла (кит. да — «большой», «ве­
ликий» + араб, маулана, сокр. фор­
ма мулла — «наш господин») — 

словосочетание, использовавшееся в XVIII- 
XIX вв., сначала в восточной, затем и в за­
падной части Центральной Азии для обозна­
чения преподавателя начального (мактаб) и 
среднего мусульманского учебного заведения 
(мадраса). Й Волго-Уральском регионе так 
величали учителя, получившего образование 
в Бухаре. Д. получал богатый приход, поль­
зовался большим почетом и, как правило, 
основывал свою Мадраса и собирал учеников 
(шакирдов).

В советский и постсоветский периоды 
этим словом (чаще в его сокращенной фор-
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ме — дамла) стали называть и преподавате­
ля высшего светского учебного заведения.

А. М.

арвишона ( дарвешона, перс.-тадж., 
«приношение нищему») — обряд 
коллективного угощения мясом 

жертвенного животного с молитвами о даро­
вании благополучия, который устраивается в 
некоторых регионах Средней Азии. В том 
же значении часто употребляется термин 
худойи («приношение Богу»). Иногда раз­
личают ритуал худойи (угощение устраивает 
кто-то один для всей мусульманской общи­
ны) и ритуал Д. (устраивается совместно все­
ми членами общины).

В дореволюционную эпоху обряд Д. про­
водился ежегодно, перед весенним паводком. 
После окончания работ по расчистке кана­
лов, в их головной части, где, как правило, 
располагались мазары, собирались местные 
жители и устраивали совместную ритуаль­
ную трапезу с чтением молитв. В наиболее 
архаичных формах проведения обряда со­
хранились доисламские элементы жертво­
приношения водной стихии: в воду бросали 
жертвенного быка или пускали туда его 
кровь. Сохранились легенды о том, как в 
самые тяжелые годы в жертву приносили 
людей.

В прошлом смысл обряда состоял в том, 
чтобы вымолить у Бога изобилие. Сегодня 
Д. в значительной мере утратил значение 
земледельческого обряда — к Богу обраща­
ются с мольбами о даровании мира, здоро­
вья и благополучия.

В наши дни Д. приурочивают к Наврузу 
и совершают у Назаров (или других «святых 
мест») либо на кладбищах. В некоторых 
случаях сохраняется старый обычай: члены 
общины отправляются к «святым местам» в 
верховьях горных рек (сай)} где кассоб 
(араб, кассао), или саллог (мясник) зака­
лывает овцу, после чего участники Д. уст­
раивают совместную трапезу и читают мо­
литвы.

Тот факт, что в названии обряда Д. упо­
минается дарвиги (дервиш — «нищий», «по­
следователь суфийского братства»), указы­
вает на утраченную ныне связь между аг­
рарным культом и суфийскими представле­
ниями. Термином Д. в прошлом называлось 
также угощение, которое устраивали суфий­
ские наставники (ишаны) или члены суфий­
ской общины, празднуя завершение очеред­
ного этапа на пути духовного восхождения.

Л ит-pa: Г.П.Снесарев. Обряд жертвопри­
ношения воде у узбеков Хорезма, генети­

чески связанный с древним культом плодородия // 
Материалы Хорезмской экспедиции. Вып. 4. По­
левые исследования Хорезмской экспедиции в 
1957 г. М., 1960, 198-202; А.Л.Троицкая. Из про­
шлого каландаров и маддахов в Узбекистане // 
Домусульманские верования и обряды в Средней 
Азии. М., 1975, 222-223, примем. 72.

С. А.

арпуш — (Дарпеш, перс.; араб. 
Дарбуш, букв. «Великие Врата») — 
единый оборонительный комплекс 

сасанидского Ирана, а затем Арабского ха­
лифата на Северо-Восточном Кавказе, вклю­
чавший в себя мощную дербентскую крепость 
(перс. Дарбанд, араб. Баб ал-абваб — «Глав­
ные ворота»), 40-километровую Горную сте­
ну (тюрк. Даг-бары) и разветвленную сеть 
укреплений (с военными гарнизонами) по 
всей протяженности Горной стены. Д. упо­
минается в хронике Дарбанд-нама.

Создававшийся одновременно с крепост­
ными стенами Дербента в IV-VI вв., Д. был 
задуман Сасанидами как надежный щит от 
постоянных набегов гуннов, савиров, аваров 
и других кочевников с севера. Он создавал­
ся многими поколениями людей (прежде 
всего иранскими, а затем и арабскими воен­
ными поселенцами при активном участии 
местного населения), укреплялся дербент­
скими амирами, ширван-шахами и сель­
джукскими султанами.

Первоначально Д. состоял из двух свя­
занных друг с другом промежуточными 
фортами рубежей обороны: передового, от 
северных стен Дербента к 31ужхгирану 
(Зерехгеран) вдоль реки Уллучаи, и тыло­
вого, включавшего в себя военные укрепле­
ния в Табасаране на левобережье реки Ру- 
бас. Впоследствии были созданы и другие 
рубежи обороны, глубоко эшелонированные, 
которые усиливали комплекс Д. на юге. 
Один из них, например, проходил через на­
селенные пункты вдоль реки Гюльгерычай, 
другой — по левобережью реки Самур. Тем 
самым в нескольких местах прочно замыка­
лась цепь укреплений от Каспийского моря 
вплоть до труднодоступных отрогов Главно­
го Кавказского хребта.

Во всех населенных пунктах оборони­
тельных рубежей Д. выявлены куфические 
надписи на арабском языке, датированные 
X—XIII вв. Укрепления Д. связаны друг с 
другом транспортными артериями, которые 
проходят, как правило, по долинам рек. 
Окруженные труднодоступными горами, они 
представляют собой единственно возможные 
маршруты передвижений по данной местно­
сти, сохранившие свое значение до сих пор. 
Дорога к северу от Дербента проходит вдоль 
передового рубежа Д. Второй рубеж Д. был 
центральным и основным, так как был укре­
плен мощной стеной (Даг-бары), тянувшейся 
от крепостных стен Дербента вглубь на запад 
вплоть до Хайдакских гор. Остатки Даг-бары 
сохранились до сих пор, местами с куфиче­
скими надписями, составленными на араб­
ском и персидском языках.

Кладка Даг-бары абсолютно идентична 
кладке стен дербентского оборонительного 
комплекса. На некоторых городищах (где 
некогда располагались мусульманские ри- 
баты) сохранились руины укреплений та­
кой же кладки.

В ходе экспедиционных разысканий под­
твержден факт существования общей для ос-
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Фрагмент форта Горной стены в районе селения Бильгади. 
Фото А.К.Аликберова (август 1999 г.)



новного рубежа Д. системы сигнальных ог­
ней. Ее появление исследователи относили к 
средневековью. Она продолжала действовать 
и в эпоху борьбы с Надир-шагол* Афшаром 
(уб. в 1747 г.;.

Обращает на себя внимание единый 
стиль надгробий XI-XII вв. из населенных 
пунктов основной оборонительной линии 
(полые, корытообразные). Такие надгробия 
обнаружены в табасаранских Якрахе и Хе- 
липенджике, в даргинских Кала-корейше и 
Уркарахе — «исламских центрах», продол­
жающих линию обороны на территории Хай- 
дака, в крепости Джалган непосредственно 
на подступах к Дербенту, а также по край­
ней мере еще в трех лезгинских населенных 
пунктах на границе владений дербентского 
амира с ал-Лакзом: Белиджи Дербентского 
района, Куг Хивского района и Хорель Ма- 
гарамкентского района.

Средневековые источники также сооб­
щают о персидских и арабских переселенцах 
Дербента и Табасарана, «опорных базах», 
«центрах мусульман», располагавшихся в 
«пограничной области» (ас-сагр). Еще в 
X в. арабские географы описывали жителей 
некоторых из этих «центров» как мусуль­
ман, говоривших только по-арабски. Речь 
идет о пограничных рибатах арабов, пре­
вратившихся впоследствии в опорные пунк­
ты газиев — «воителей за веру».

Следы арабского и иранского присутст­
вия на Кавказе обнаруживаются не только в 
районе Дербента, хотя здесь концентрация 
памятников наибольшая, но и на подступах 
к Большому Кавказу. В X-XI вв. в долине 
реки Самур появились первые мечети, круп­
нейшая из них — культовый комплекс в Ка- 
ракюре, построенный арабами в противовес 
«амирам Тарса», оплоту христианства в Юж­
ном Дагестане — Гапцахе. Там же обнаруже­
ны арабо-персидские надписи XI—XII вв.

Этнографы отмечают, что в селении Мис- 
кинджа до сих пор сохранились иранские обы­
чаи и традиции.

В 1239 г. монголы разрушили единый 
оборонительный комплекс Д. Ранее счита­
лось, что монголы так и не смогли дойти до 
верховьев реки Самур. Однако надписи из 
селения Рича, составлявшего с Хивом еди­
ную линию обороны (Рутул, Цахур и Миш- 
леш находились на другой линии;, содержат 
прямое указание на причину разрушений — 
«войско татар». Попытку восстановления 
всего комплекса Д. предпринял Хулагуид 
Газан-хдн, потомок Чингиз-дгднд, укрепляя 
свои границы с враждебной ему Золотой 
Ордой. Однако в прежнем виде воссоздать 
Д. не удалось ни тогда, ни тем более потом, 
когда Дагестан оказался политически раз­
дробленным.

Л ит-pa: В.В.Бартольд. К вопросу о про­
исхождении Дербенд-наме // Бартольд. 

Сочинения, 8, 423-424; Лавров. Эпиграфические 
памятники, 63-64, 78-79, 81-83, 174, 1/9, 192— 
193; Шихсаидов. Эпиграфические памятники, 16, 
24-28. А.К.Аликберов. О некоторых строитель­
ных надписях Южного Дагестана XI—XIII вв. //

Архитектура древнего и средневекового Дагеста­
на. Махачкала, 1989, 171-181; Шихсаидов, Айт- 
беров, Оразаев. Сочинения, 38; А.И.Абакаров, 
О.М.Давудов. Археологическая карта Дагестана. 
М., 1993; Аликберов. Автореферат; C.E.Bosworth. 
Islamic frontiers in Africa and Asia // The Legacy of 
Islam. Ed. by the late J.Schacht with C.E.Bosworth. 
Oxf., 1979, 116-130.

A. A.

ахма — зороастрийский термин, 
восходящий через дафма к индо­
европейскому корню ДХМБХ («хо­

ронить»). Ь восточных регионах мусульман­
ского мира, находившихся под влиянием 
древнеиранской культуры, Д. — «погребаль­
ное сооружение», «гробница», «надгробие» 
(араб. син. суффа, тахт). Доисламские Д. 
представляли собой произвольно ориентиро­
ванные здания с плоской кровлей, включали 
одну-две или несколько погребальных камер 
и служили для выставления трупа на кровле 
и хранения очищенных костей внутри со­
оружения. Судя по материалам Пенджикен- 
та (Таджикистан), Д. предназначались для 
хранения останков членов одной семьи раз­
личного пола и возраста. В научной литера­
туре их принято называть наусами. С распро­
странением ислама и сменой идеологии про­
исходила постепенная трансформация по­
гребальных сооружений и обряда. Мусульман­
ские Д. ориентированы по странам света, а на 
кровлях устанавливались надгробия в честь 
умерших. Покойного в саване укладывали в 
центре погребальной камеры головой на се­
вер, обычно с поворотом лица на запад в сто­
рону Мекки. При погребении соблюдалось 
разделение по половому признаку: мужчин и 
женщин хоронили в разных помещениях.

Остатки одной из ранних мусульманских 
Д. исследованы во время археологических 
работ на некрополе Чхар Бакр (Бухара) 
(погребения Абу Бакра Са‘да и его сына 
Абу Бакра Ахмада, конец X в.). Эта Д. 
представляет собой параллелепипед (высо­
та — 0,75 м, сторона — 1,8 м, внутренние 
конструкции неизвестны), сложенный из 
необожженного кирпича. На протяжении 
столетий Д. и хазиру, в которой она нахо­
дилась, неоднократно ремонтировали. Во 
второй половине XVI в., когда на месте ста­
рой была возведена новая хазира, древняя 
Д. оказалась под землей. Над ней соорудили 
новую Д., облицованную мрамором. По­
следняя во время одного из ремонтов в кон­
це XIX — начале XX в. была заменена па­
рой монументальных сагана с кирпичной 
чираг-хана рядом. Этот мазар до сих пор 
является одним из главных мест паломниче­
ства бухарцев.

В XVI — начале XX в. в Бухаре, Самар­
канде и в других крупных городах на терри­
тории культовых комплексов Д. возводились 
над погребениями (или для погребения) ду­
ховных авторитетов либо лиц, занимавших 
достаточно высокое социальное положение, 
и членов их семей. При большом разбросе
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внутреннее простр 
но чистой землей

Миниатюра из рукописи (переписана в Бухаре в 1058/1648 г.) 
сочинения Низами «Хамса».
Прорисовка И.Глазновой

размеров (общая площадь сооружений — от 
1,4 до 230 м2, высота — от 0,6 до 2,4 м) и 
различном декоративном оформлении (шли­
фованный кирпич, известняк, мрамор, ганч- 
алебастр) внешний вид их унифицирован. 
По форме Д. — параллелепипед с цоколем и 
фундаментом, толщина которого зависит от 
размеров сооружения. В XVl-XVII вв. по 
периметру их плоских кровель устанавлива­
ли ажурные мраморные балюстрады. Суще­
ствовало два основных типа Д.: 1) собст­
венно погребальное сооружение и 2) Д.- 
надгробие. Первый тип — наземные либо 
полу подземные погребальные камеры, пере­
крытые арочными сводами или небольшими 
куполами. Изучено несколько вариантов пла­
на Д. этого типа. 1) В южной части здания 
располагается коридор, вход в него устроен 
в стене Д. либо с кровли. В северной стене 
коридора — входы в 2-3 погребальные каме­
ры. Высота помещений — 1,6-2,2 м, в своде 
обычно устраивали световые отверстия — 
продухи; площади коридоров — от 7 до 
32 м2, площадь погреоальных камер — от 
6,8 до 22 м2. 2) Д. состоит из двух погре­
бальных камер без коридора. Вход-лаз ведет 
снаружи в помещение, предназначенное для 
погребения мужчин, в его стене располагает­
ся вход в женскую погребальную камеру. 
3) Двухкамерная Д. с индивидуальными вхо­
дами в каждое помещение. 4) Однокамер­
ные Д.

Отмечены особенности погребального об­
ряда, восходящего к доисламским верованиям. 
Покойного укладывали в центре погребальной 
камеры на свеженасыпанный слой земли, са­

ван развязывали и опускали на 
уровень груди. Останки предшест­
вующего захоронения сдвигали в 
северо-восточный угол помещения. 
Разновидность сооружений этого 
типа — Д. без помещений, их 

анство засыпа- 
. По мере на­

добности в них для каждого 
умершего сооружали индивиду­
альные сагана либо кирпичные 
ящики (сандук).

Сооружения второго типа Д. 
(надгробия) часто отмечают за­
хоронения духовных авторите­
тов, некоторые из них возводи­
лись какое-то время спустя после 
их смерти. Так, Д. над погребе­
нием Баха* ад-дина Накшоанда 
(ум. в 1389 г.) была возведена 
вместе с хазирой в середине 
XVI в. от имени Шибанида ‘Абд 
ал-‘Азиз-хана; Д. над могилой 
х?аджа ‘Абди (Самарканд), жив­
шего в IX-X вв., была возведена в 
1633 г. от имени Надира Диван- 
биги — сановника Имамкули- 
хаш у и т.д. Такие сооружения 
внутри засыпаны чистым грун­
том. Д.-надгробия отмечают захо­
ронения женщин из рода шайхов 

Джуйбари на Чхар Бакре (XVI-XVIII вв.). 
Они сооружались над одним или несколь­
кими захоронениями в кирпичных ящиках, 
перекрывавшимися деревянными брусьями 
либо сводами. В западной стене такого ящи­
ка напротив головы погребенной часто рас­
полагаются небольшие ниши, в некоторых 
из них обнаружены стеклянные бутылки и 
донца тарелок с остатками пищи. Саваном 
джуйбаридкам служили нарядные шелковые 
ткани с вплетенными металлическими нитя­
ми.

Термин Д. применительно к описанным 
погребальным сооружениям до наших дней 
бытует среди коренного населения Бухары. 
Аналогичные постройки были широко распро­
странены на территории Средней Азии и со­
предельных районов, но назывались по- 
иному. Так, сооружение, в котором был по­
хоронен Шайбани-хан в Самарканде, в ис­
точниках именуется суфой> а местное насе­
ление называет его Д. На некрополе Газур- 
Гах (Иран) местные жители называют по­
добные сооружения тахт у а надпись на од­
ном из них гласит — суффа.

Изображения Д., аналогичные описан­
ным, известны на миниатюрах XV-XVII вв.

В последние 6-8 лет на некоторых попу­
лярных некрополях Бухары наблюдается 
следующая картина: на главном старом 
кладбище Хазрат-и Имом (Хадрат-и Имам) 
местные жители ремонтируют древние Д. и 
приспосабливают их для упокоения членов 
своих семей; на кладбище Чхар Бакр по 
типу древнего возведено полуподземное 
погребальное сооружение (две камеры с ко­
ридором).
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Л ит-pa: Лбу Тахир Ходжа. Самария. Опи­
сание древностей и мусульманских свя­
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E. H.

жайне (жай, жей, чеч., инг.) — 
1) книга; 2) одно из названий руко­
писного амулета (и его разновидно­

сти — талисмана). Некоторые исследователи 
полагают, что данный термин лег в основу 
названия ингушского общества Джейрах 
(Жъайрах Шахьар, Жъайрахой), распола­
гавшегося в бассейне правого притока реки 
Терек — Армхи, включая район Дарьяльско- 
го ущелья от селения Гвилеты (Гиелта) на юге 
и до г. Владикавказ на севере.

1. Среди множества способов гаданий у 
чеченцев и ингушей были распространены га­
дания по книгам. Наибольшим авторитетом 
пользовалась Седиен Джайне (« Звездная 
книга», от чеч., инг. седа — -«звезда»). Она 
разделена на двенадцать глав по числу зо­
диакальных созвездий и тех пророков, кото­
рые под ними родились. Согласно традиции, 
эта книга — арабского происхождения и с 
ней связана такая легенда. Некий Абдурзукк 
(араб. ‘Абд ар-Раззак), написавший ее с по­
мощью джинна (согласно поверьям, джин­
ны, подслушивая ангелов, узнают сокрытое 
и сообщают его своим друзьям), встретил 
однажды на мосту пророка Мухаммада. Му­
хаммад задумал испытать, насколько сведущ 
Абдурзукк. Поняв, что Седиен Джайне от­
крывает ему такие знания, которыми не дано 
обладать людям, и к тому же является да­
ром, похищенным у Всемогущего хитростью 
и коварством, он немедля бросил книгу в 
реку. Она погрузилась на дно, однако Аб­
дурзукк успел поймать и спрятать несколько 
листов, разнесенных ветром при ее падении. 
Уцелевшие письмена, дополненные предска­
заниями ‘Абд ар-Раззака уже без содействия 
джиннов, и составили Седиен Джайне.

Предсказывали неурожаи, болезни, вой­
ны, землетрясения и т.д. также по Пайхомар 
Сулейман Джайне («Книга пророка Сулей­
мана») и двум другим книгам, дошедшим не 
в полном объеме; выписки из них сохрани­
лись у некоторых священнослужителей.

Сокровенные книги имеются и у других 
кавказских народов. У адыгов, например, 
это Кетаб (или Джинэф тхылъ — «Книга 
белых джиннов»); на связь представлений о 
книге и о сокровенном знании указывает 
карачаево-балкарская поговорка китабха 
къарагъанча (как будто в книгу поглядев­
ший), аналогичная русской «как в воду гля­
дел». Согласно традиции, читать и понимать 
подобные книги способен не каждый; это 
умение наследуется учеником от наставника.
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2. У народов Кавказа, исповедующих ис­
лам, помимо Дж. широко распространены и 
другие амулеты: джаду дуа, нуска/нусха, 
хайкал/айкал/эйкал, а также агивква (у аб­
хазов), к'а (у даргинцев), сабаб/савав (у 
аварцев и лакцев), дово (у талышей) и т. д. 
По местным преданиям, халиф ‘Али постоян­
но носил амулет (Дж.), обладавший свойст­
вом отгонять врагов и побеждать «неверных».

К Дж. часто обращаются при лечении 
различных заболеваний, прежде всего нерв­
но-психических расстройств. Считается, что 
целительной силой обладает и сам Коран: 
его кладут под голову больному, рядом с 
роженицей и т.д. Отдельные аиаты так и 
называются — «охраняющие» (айат ал- 
хифз), «исцеляющие» (айат аш-гиифа’) 
и т.д. У карачаевцев и балкарцев, к приме­
ру, бытует выражение Китаб ачдырьгогъа — 
«лечиться у священнослужителя по Священ­
ному писанию». Обычно делают три одина­
ковых Дж.: один прячут в доме, другой за­
шивают в одежду, третий кладут на дно 
чашки с водой, предназначенной для боль­
ного (или написанную на бумаге молитву 
«смывают» водой, которую дают выпить 
больному). Иногда текст пишут на длинной 
полоске белой бумаги или на белой шелко­
вой ткани, складывают, зашивают в лоскут 
(предварительно опустив его в растоплен­
ный воск) и вешают его на шею или ногу 
либо прикрепляют к одежде больного.

Дж. используют как оберег главным об­
разом для детей (наиболее подвержены рис­
ку) и мужчин. Так, у абхазов в третью пят­
ницу после рождения ребенка устраивается 
особое пиршество, на котором присутствуют 
близкие родственники и все женщины селе­
ния. Духовные лица и женщины читают мо­
литвы, затем мулла пишет текст-заклинание, 
заворачивает его в черную ткань (также 
опустив перед этим в растопленный воск) и 
надевает на шею ребенку или прикрепляет к 
колыбели.

Применяют Дж. и в любовной магии как 
для того, чтобы «привязать» одного человека 
к другому чувством непобедимой любви, так 
и для того, чтобы вызвать чувство ненавис­
ти. Чеченцы прибегали к Дж., чтобы убе­
речься от так называемых Горных колдуний, 
которым была известна «трава, заставляю­
щая лаять». «Колдунья», чаще в полнолу­
ние, выходила из дома, стараясь ни с кем не 
встречаться по пути на гору, где росла тра­
ва. Там она должна была обнажиться и, пя­
тясь и срывая растения между ступнями ног, 
мысленно и вслух произносить: «Я не при­
знаю Бога, я не его создание: я равна ему и 
так же могуща, как и он. Я навсегда отре­
каюсь от него». Собранную таким образом 
траву сушили и незаметно клали в пищу или 
питье либо бросали в огонь очага, возле ко­
торого сидела «жертва». Некоторые служи­
тели мусульманского культа в Чечне слави­
лись способностью «отчитывать» подобную 
ворожбу определенными молитвами.

Для ограждения дома от всевозможных 
бед Дж. прибивают над входной дверью, на
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потолке или в углу, иногда закапывают в 
сарае, саду или во дворе (это может быть и 
дощечка с молитвой или священной форму­
лой «да поможет Аллах»). В то же время 
самое действенное средство против недобро­
желателя — украдкой, с соответствующими 
заклинаниями спрятать Дж. на пороге или в 
одном из углов его дома.

Дж. прикрепляют к уздечке и вешают на 
шею домашним животным (в последнем слу­
чае не только как оберег). У абхазов зафик­
сирован такой обряд: в курбан-байрам мул­
ла пишет айаты или молитвы на листьях, 
которые дают съесть «старшему» жертвен­
ному животному — барану, быку, козлу. 
Иногда листья заворачивают в навощенную 
ткань и надевают на шею или привязывают 
к хвосту «вожака». Такая жертва должна по­
мочь человеку в потустороннем мире пройти 
по мосту сират и обрести место в раю.

Для придания амулету особой силы Дж. 
зашивают в кожу, парчу, красное сукно и 
придают ему форму трех- или четырех­
угольника. Дж., написанные на полоске бу­
маги шириной около 2,5 см и длиной в рост 
человека, с подписью и печатью муллы , со­
гласно поверьям, надежно ограждают не 
только от сглаза, ранений, но и от дьяволь­
ского наваждения. Амулет может быть и 
украшением: его раскрашивают, вышивают 
цветными нитками, вкладывают в футляр, 
носят на цепочке. Существуют амулеты, ко­
торые хранят как фамильную реликвию, 
ими клянутся и заклинают других.

Дж. можно рассматривать как своего ро­
да проявление сращивания ислама и древних 
поверий. Кроме того, следует учитывать, что, 
согласно исламской традиции, буквами управ­
ляет некий космический порядок. Так, круп­
нейший мусульманский философ-мистик 
Ибн ал-‘Араби (ум. в 1240 г.), излагая ме­
тафизический принцип «науки о буквах», рас­
сматривал Вселенную как Священное писа­
ние (Коран), буквы которого начертаны Бо­
жественным пером {калам).

Л ит-pa: А. П. Ипполитов. Этнографические 
очерки Аргунского округа // Сборник 

сведений о кавказских горцах. Вып. I. Отд. 3. 
Тифлис, 1868, 16, 19-25; Г.Ф. Чурсин. Амулеты и 
талисманы кавказских народов. Махач-Кала, 1929, 
39-41, 46-52; Г.В.Смыр. Ислам в Абхазии и пути 
преодоления его пережитков в современных усло­
виях. Тб., 1972, 160—162; Г.А.Гаджиев. Доислам­
ские верования и обряды народов Нагорного Даге­
стана. М., 1991, 39-40; Н.Л.Жуковская. Амулет // 
Свод этнографических понятий и терминов. 
Вып. 5. Религиозные верования. М., 1993, 17-19; 
Г.Г.Тхагапсова. Народная медицина адыгов (Ис­
торико-этнографический аспект). Майкоп, 1996, 
92, 94, 100.

Дж. М.

жамшеди (в русской этнографиче­
ской литературе иногда — джемши- 
ды) — этнографическая группа, 

традиционное место расселения которой — 
область Бадгиз (Северо-Западный Афгани­
стан, Восточный Туркменистан). По офици­

альным данным, в Туркменистане числен­
ность Дж. составляла 1о08 чел. в 1920 г., а в 
1927 г. — 1361 чел. Основная масса Дж. 
живет в Афганистане между реками Герируд 
и Мургаб, где их численность составляет 
около 60 000 чел. Дж. ираноязычны.

По преданиям, Дж. происходят от леген­
дарного персидского царя Джамшеда. После 
завоевания Ирана арабами Дж. обоснова­
лись в Систане, а при Тимуре (в 1392— 
1393 гг.) один род Дж. был переселен в 
Бадгиз для охраны границ Хорасана от гра­
бежей и набегов туркмен. При этом Тимур 
отдал эту местность главам Дж. в вечный 
лен, вследствие чего обитатели Бадгиза ста­
ли называться по имени небольшого господ­
ствующего рода Дж. Некоторые исследова­
тели полагают, однако, что Дж. появились в 
Бадгизе еще до монгольских завоеваний.

Дж. — мусульмане-сунниты ханафитско- 
го толка. Они делятся на многочисленные 
роды (та'ифа), но генеалогическая тради­
ция, согласно которой члены других родов 
помимо главенствующего тоже могли бы 
вести свое происхождение от Джамшеда, у 
Дж. отсутствует. Исторически сложившееся 
объединение Дж., в свою очередь, входит в 
более крупное объединение, известное под 
названием чар аймак («четыре племени»). В 
чар аймак входят также этнографические 
группы фирузкухи, таймани и таймури. В 
зависимости от места и времени, в частности 
в Туркменистане 20-х гг., вместо таймури к 
объединению чар аймак могли относить ха­
зара из Кала-ий Нау, Зури или Кипчака.

История появления Дж. на территории 
Российской империи связана с событиями 
1885 г., когда к югу от г. Мерва у моста 
Таш-Кёпри произошло военное столкновение 
русских войск под командованием генерала
А.В.Комарова и пограничных отрядов аф­
ганской армии (в основном Дж.). Накануне 
этих событий предводитель Дж., Мехди Ку- 
ли-хан, предоставил англичанам информа­
цию о продвижении российских войск, а 
также просил поддержки у Кабула. Англий­
ская сторона, однако, надеялась, что воен­
ные столкновения между Россией и Афгани­
станом укрепят английские позиции, и отка­
зала в помощи. Перед лицом численного 
превосходства российских войск и бездейст­
вия афганских властей Дж. добровольно 
перешли на российскую сторону. Кабул рас­
ценил этот шаг как предательство, и после 
битвы у Таш-Кёпри главу Дж., Ялангтуш- 
хана, и его братьев увезли в столицу и поса­
дили в тюрьму. В 1908 г. его потомкам уда­
лось бежать в Бадгиз, где совет старейшин 
Дж. принял решение эмигрировать на террито­
рию Российской империи. В 1908 г. 3000 Дж. 
появились в долине реки Кушка возле Чаман- 
и Б ид и Кала-и Мор.

После Октябрьской революции и начала 
гражданской войны Дж. снова бежали в Аф­
ганистан, где их поселили подальше от со­
ветской границы в Кундузе. Тем не менее в 
1919 г. и в 20-х гг. большое число Дж. опять 
вернулось в советский Туркестан, где им
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были предоставлены земли в Пушкинском и 
других районах оазиса реки Мургаб.

В начале 30-х гг. многие Дж., недоволь­
ные своим положением в советском Туркме­
нистане, вернулись в Афганистан. Однако 
самый влиятельный вождь Дж., Са‘ид Батур, 
выразил желание остаться. Позже к нему 
была отправлена делегация, чтобы уговорить 
его тоже вернуться. Са‘ид Батур согласился, 
но был убит, как только перешел афганскую 
границу (очевидно, за дружественное отно­
шение к русским).

Дж. (как и белуджи, а также хазара) 
традиционно занимались полукочевым ско­
товодством; разведение мелкого. рогатого 
скота, преимущественно овец, могло соче­
таться с сезонным полеводством. Для зи­
мовки некоторые Дж. строили стационарные 
жилища, во время кочевок пользовались 
юртами. В 30-40-е гг. оставшиеся в Туркме­
нистане Дж. были переведены к оседлости. 
Большинство Дж. до сегодняшнего дня за­
няты в хлопководстве, однако в их матери­
альной культуре сохранились многочислен­
ные пережитки кочевого образа жизни.

В 20-е гг. XX в. Дж. еще выступали как 
самостоятельная этническая группа, однако 
позднее из-за своей малочисленности и в 
результате национальной политики 30-х гг. 
были поглощены белуджами.

По сообщениям этнографов первой поло­
вины XX в., Дж. Туркменистана не отлича­
лись религиозностью. Пятикратную молитву 
обычно совершали только во время рамаза­
на. Дж. Туркменистана почитают те же «свя­
тые» места, как их соседи туркмены, белу­
джи или хазара. Глав мусульманских об­
щин, особенно в советское время, выбирали 
не столько за книжные знания, сколько за 
харизму человека или даже его семьи. Из­
вестен случай, когда в 20-е г. XX в. после 
смерти муллы , особо почитаемого среди Дж. 
и хазара Пушкинского района, место умер­
шего заняла его жена, которая даже надевала 
мужскую рубашку, продолжая носить, однако, 
женский головной убор. Некоторым служите­
лям культуры приписывалась способность 
колдовать (джадугари) или по крайней мере 
снимать порчу.

Дж. Туркменистана кроме родного язы­
ка владеют белуджским и туркменским. 
Знание русского языка распространено 
почти исключительно среди мужской части 
населения. В конце 20-х гг. XX в. пред­
принимались попытки перевести персид­
скую письменность на латинскую основу 
(первая азбука вышла в 1931 г. в Ашгаба­
де), причем латинизированный персидский 
алфавит в Туркменистане сильно отличался 
от латинского алфавита персидско-таджик­
ского языка. В 1936 г. эта письменность 
была запрещена, туркменский и русский 
языки остались для Дж. единственными 
языками школьного обучения и официаль­
ного делопроизводства.

Широкомасштабное изучение материаль­
ной и духовной культуры Дж. (а также ха­
зара) провели члены Среднеазиатской экс­

педиции АН СССР 1926-1929 гг., результа­
ты работы которой хранятся в архивах Му­
зея антропологии и этнографии (Нунсткаме- 
ра) в Санкт-Петербурге.

Л ит-pa: А.А.Семенов. Джемшиды и их стра­
на (По джемшидской рукописи начала 

XX в.) // Известия ТОРГО, XVI, Ташкент, 1923; 
Букинич. Старинный костюм.; Гафферберг. Фор­
мы брака.; она же. Жилище джемшидов Пушкин­
ского района // СЭ. 1948, N? 4; она же. Белуджи.; 
Ferdinand. Ethnographical Notes.; Janata. Die 
BevOlkerung; Rzehak, Pristschepowa. Nomadenalltag.

Л. Ж.

Дукчи-ишан — прозвище одного из 
суфийских авторитетов Ферганской 
долины конца XIX в. Мухаммад- 

‘Али (Мадали) б. Мухаммад-Сабира. Известен 
как предводитель Андижанского восстания 
1898 г. Родился приблизительно в 1850-51 г. в 
селении Шахидан (под Маргиланом) в семье 
потомственного изготовителя веретен (дукчи, 
ийикчи), откуда и произошло его прозвище. 
В юношестве он сопровождал отца, выез­
жавшего в Самарканд и Бухару, где был 
отдан «в услужение» местным муллам и обучен 
основам арабской грамматики, чтению Корана 
и т.п. Примерно в 15-16-летнем возрасте 
стал муридом накшбандийского шайха Сул­
тан-* ан-тура в селении Таджик (около 
Маргилана). Сам Д.-и. писал, что в 26 лет 
он получил иршад от своего пира. Два года 
спустя он был «поднят на белом войлоке» 
ближайшими последователями Султан-*ян- 
тура — этот ритуал означал, что Д.-и. был 
признан халифа (духовным преемником) 
своего учителя и что он обрел духовную 
связь (нисбатп) с шайхами братства. После 
смерти Султан-д:ан-тпура (приблизительно в 
188z г.) Д.-и. с несколькими учениками сво­
его покойного муршида перебрался в селе­
ние Мингтипа (в 35 км к юго-востоку от Ан­
дижана); сюда же они перевезли останки 
Султан -хан-тура, потомки которого, одна­
ко, добились немедленного возвращения ос­
танков в селение Таджик.

В возрасте 34 лет (по лунному календа­
рю) Д.-и. отправился в хаджж (морским 
путем через Индию), после годичного про­
живания в Мекке вернулся в селение Минг­
типа, где на средства его почитателей и му- 
ридов была возведена ханака, включавшая в 
себя мечеть, мактаб, библиотеку, помеще­
ния для приема гостей и приготовления пи­
щи, конюшни и т.п. Среди прибывавших «с 
подношениями Ишану» было много таких, 
кто жаловался на притеснения со стороны 
российских властей и представителей мест­
ного самоуправления (включая казийские 
суды). Эти люди пытались склонить Д.-и. к 
немедленному выступлению и предлагали 
начать его с резни «мужиков» (=русских 
переселенцев). Ишан удерживал недоволь­
ных, полагая, что изменить положение мо­
жет только всеобщий газават.

Община Д.-и. имела последователей в 
других городах и селах Ферганской долины,
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куда были назначены халифа (««замести­
тели») для управления «делами братьев» 
(йаран). На собрании муридов в Ошском 
уезде (начало 1898 г.) был составлен доку­
мент, в котором Д.-и. был объявлен преем­
ником (халифа) Посланника Аллаха с пра­
вом объявлять газават и обязанностями 
«повелевать одобряемое и запрещать пори­
цаемое» (ал-амр би-л-ма'руф ва-н-нахй ‘ан 
ал-мункар). Д.-и. внес поправку в этот до­
кумент, назвав себя «халифа господина 
‘Умара (б. ал-Хаттаба ал-Фарука)», подоб­
но которому он намеревался «вершить спра­
ведливость». На основании этого документа 
Д.-и. составил воззвание о газавате, текст 
которого размножался посредством дере­
вянных штампов. Лишь небольшая часть 
получивших послание Д.-и. (старейшины 
узбекских и киргизских родов, некоторые 
чиновники органов самоуправления и др.) 
изъявила готовность к немедленному вы­
ступлению, другие или вовсе отвергли при­
зыв Ишана, или соглашались участвовать в 
газавате} но требовали его подготовки. 
Ишан и на этот раз сумел уговорить своих 
наиболее радикальных последователей от­
ложить выступление на 1-1,5 месяца. От­
срочка не увеличила числа сторонников га­
завата, главным образом потому, что в гла­
зах большинства мусульман региона Д.-и. не 
обладал законной властью для руководства 
газаватом. Желая узаконить статус своего 
муршида (в качестве «главного гази*), его 
муоиды за день до выступления (17 мая 
1898 г.) провели церемонию «вознесения в 
ханы» (хан кутарилиш) Д.-и. Этот акт, с 
одной стороны, отразил стремление восста­
новить исламское государство вместо лик­
видированного царскими властями Коканд- 
ского ханства (19 февраля 1876 г.), а с 
другой — показал, что среди основной части 
газиев все еще были сильны представления 
(основанные на степных законах) о праве 
на власть «законно вознесенного хана*. 
Выступление Д.-и. можно рассматривать и 
как попытку захвата власти накшбандий- 
скими шейхами (как это случилось в XVIII- 
XIX вв. в Кашгаре, Ташкенте и на Кавказе).

Д.-и. лично принимал участие в нападе­
нии на андижанские казармы царских войск 
и, потерпев неудачу, попытался скрыться, 
уходя в Кашгар. По пути он с несколькими 
сторонниками был схвачен группой пресле­
дователей во главе с Йа‘ку6-курбаши и Ка- 
дир-кул -мингбаши. После трехнедельного 
судебного разбирательства он был повешен 
(12 июня 1898 г.) вместе с шестью ближай­
шими сторонниками.

Все книги ханака (около 300 томов ру­
кописей и литографированных издании) 
были конфискованы и переданы в Турке­
станский кружок любителей археологии, а 
затем в Публичную библиотеку Ташкента. 
Основная часть этих книг в настоящее время 
хранится в Институте востоковедения АН 
РУз. Это — сочинения по фикху, учебники 
Мадраса, суфийская агиография, диваны 
Бедиля, Машраба и т.п.

Сохранилось сочинение Д.-и. ‘Ибрат ал- 
гафилин, написанное на ферганском диалек­
те узбекского языка рифмованной прозой. 
Автор сетует на испорченность нравов му­
сульман, переставших исполнять религиоз­
ные предписания, забывших о шари'ате, на 
то, что недозволенные новшества (бид'а) 
стали популярней «веры отцов». Это побу­
дило Д.-и. дать разъяснения своим «пре­
бывающим в неведении» последователям по 
элементарным требованиям шари'ата, осно­
вам ритуала (омовение, молитва, пост и т.п.), 
чтобы привести в соответствие с шари'атом 
немусульманские (с точки зрения автора) 
обычаи и образ жизни своих соотечествен­
ников. Очевидно также, что Д.-и. стремил­
ся пробудить V своих сторонников-гязм 
осознание борьбы не только «за землю и 
пастбища отцов и дедов», но и «за веру 
предков». ‘Ибрат ал-гафилин — одно из 
последних сочинений накшбандийско-му- 
джаддидитской литературы XV-XIX вв., 
создатели которой стремились превратить 
шари'ат в единственный закон и норму 
жизни мусульман.

Отношение Д.-и. к разным слоям местно­
го населения было неодинаковым. Основную 
опору он видел в кочевом и земледельческом 
населении Ферганской долины (киргизы, 
уйгуры, узбеки), чьи интересы он и выра­
жал. С другой стороны, Д.-и. открыто кри­
тиковал представителей местной «новой 
буржуазии», баеву 'улама'у представителей 
наследственных духовных родов и сословий 
(ишанЫу хваджа% саййиды), чем фактически 
лишил восстание возможной поддержки с их 
стороны. «Низкое» происхождение («черная 
кость») Д.-и., отсутствие у него наследст­
венной харизмы вызывало открытую непри­
язнь религиозной и светской аристократии, 
мнение которой выразил один из местных 
историков того времени Мирза Сами, пи­
савший, что поспешное выступление Д.-и. 
«нарушило фете у о мире с Белым Царем и 
принесло много вреда мусульманам, стало 
причиной волнений и беспорядков среди 
них».

В настоящее время у части интеллиген­
ции Узбекистана образ Д.-и. ассоциируется 
с одним из этапов борьбы за независимость. 
Предполагалось официально отметить в 
1998 г. юбилей Андижанского восстания. 
Однако своеобразная «двойственность» лич­
ности Д.-и. как «борца за национальную 
независимость» и как «сторонника восста­
новления исламского государства времен 
первых четырех праведных халифов» побу­
дила власти отменить это мероприятие на 
фоне напряженной религиозной ситуации в 
республике.

Л ит-pa: Мухаммад-'Али б. Мухаммад-Са­
бир {Дукчи-ишан). ‘Ибрат ал-гафилин // 

Рук. ИВ АН РУз, 1724, 1725; Аноним. Ма- 
накиб-и Дукчи-ишан // Рук. ИВ АН РУз, 
>6 1727; Мирза 'Абд ал-'Азим Сами. Та’рих-и 
салатин-и мангитийа /  Факс., предисл., пер. и 
примем. Л.М.Епифановой. М., 1962, л. 122 а-б;
В.П.Сальков. Андижанское восстание в 1898 го-
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ду. Казань, 1901; Е. Смирнов. Дервишизм в Тур­
кестане // Материалы по мусульманству. Вып. II. 
Таш., 1898, 1-24; Андижанское восстание 1898 г. // 
Красный архив. М., 1938, N® 3(88), 123-138 (про­
токолы допросов подготовлены Е.Штейнбергом); 
Фозилбек Отабек угли. Дукчи эшон вокеаси. 
Тошкент, 1993, 5-68; Н.Остроумов. Интересный 
документ // Вестник ташкентской Школы восточ­
ных языков при Штабе Туркестанского военного 
округа. Таш., 1911, М? 3(88), 166, 171, 223; 
Н. Komatsu. The Andijan uprising and Dukchi Ishan 
//Toyshi Kenkyu. Tokyo, 1986, vol. 44, M? 4, 1-31; 
B.Babadjanov. DukCi iSan der Aufstand von 
Andiian 1898 / / MCR. 1998, 2, 167-191.

Б. Б.

юльдюль Али — «святое место» 
( пир), получившее название по 
кличке коня (араб. Дулдул) четвер­

того «праведного» халифа ‘Али 6. Аби Тали­
ба (ум. от ранения в 661 г.). По преданию, 
когда ‘Али объезжал окрестности Дербен­
та, на камнях, в полуверсте от южной Дер­
бентской стены, остались следы копыт его 
коня.

Пир огорожен камнями. Посещение Д. А. 
сопровождалось совершением обряда тютье: 
послюнив указательный палец правой руки, 
верующий опускал его в пыль, а затем при­
кладывал палец ко лбу, груди и сердцу. Пе­
ред Новым годом у Д. А. паломники давали 
обет (незр, от араб, назр) сделать какое- 
либо приношение, пожертвование или со­
вершить доброе дело, произнося про себя 
заклинание: «Исполни мое желание, и когда 
оно исполнится, я сделаю тебе подношение». 
Считалось, что пир обладает исцеляющей 
силой, к нему приводили (или приносили) 
больных детей и укладывали в «люльки», 
высеченные из камня.

С именем халифа ‘Али связаны и топо­
нимы в Талыше (Азербайджан) — Али-риз и 
Али-чопан. Али-риз («След ‘Али»): на пра­
вом берегу реки Улюмчай, неподалеку от 
прежнего местоположения селения Улюм, на 
невысокой скале имеется несколько углубле­
ний. Одно из них, похожее на отпечаток ноги 
человека, длиной около 60 см, почитается как 
след ‘Али, круглые углубления поодаль — 
как следы его коня. Каждый проходящий 
мимо Али-риз оставляет приношения: как 
правило, это мелкие камешки, разноцветные 
лоскутки, иногда монеты. Больные в надежде 
на выздоровление оставляют клочки своей 
одежды. Али-чопан — проход между двумя 
камнями на тропе от селения Монидигя в 
Зуванд. В скале на высоте около 2 м — не­
большая лунка, куда путники стараются за­
бросить камешек: попавшего ждет удача.

Л ит-pa: А. К. Что должен сделать каждый 
дербентский мусульманин (ши‘ит), чтобы 

счастливо провести весь новый год. // Известия 
Кавказского отдела Императорского Русского 
географического общества. Тифлис, 1872, 1 /1 , 21; 
Г.Ф.Чурсин. Талыши (Этнографические заметки) // 
Известия Кавказского историко-археологического 
института. Тифлис, 1926, IV, 22, 38.

Дж. М.

Замахшари, Махмуд б. ‘Умар 
Абу-л-Касим (1075-1144), про­
званный Джар Аллах («по­
кровительствуемый Аллахом») и Фахр Ху- 

варизм («гордость Хорезма») — богослов- 
му‘тазилит, законовед ханафитского мазха- 
ба, филолог и литератор. Родился в г. За- 
махшаре в небогатой семье, учился грамоте 
и читал Коран под руководством отца, по­
сещал и начальную школу (кутптпаб); еще в 
детстве ему отняли сломанную ногу, и он 
ходил на деревянном протезе. Отец решил, 
что увечный сын должен учиться портняж­
ному ремеслу, но юноша попросился «в го­
род», т.е. в столицу Хорезма — Гургандж, 
где нашел заработок благодаря хорошему 
почерку. С Гурганджем (его развалины на­
ходятся на южной окраине Куня-Ургенча в 
Узбекистане) связана вся остальная жизнь 
аз-3.: оттуда он выезжал, иногда на значи­
тельный срок, но неизменно возвращался в 
этот город. Там же он умер и похоронен.

Учителями аз-3, в Гургандже были Абу 
‘Али Слепой (ал-Хасан б. ал-Музаффар ан- 
Найсабури ад-Дарир), приехавший из Ис­
фахана Абу Мудар Махмуд 6. Джарир ад- 
Дабби Грамматик (ум. в 1113-14 г.), кото­
рый не только преподавал одаренному уче­
нику арабский язык и литературу, но и по­
могал материально, и аз-3, навсегда сохра­
нил о нем благодарную память; гиайх ал- 
Хаййати учил его фикху, имамы Рукн ад- 
дин Махмуд ал-Усули и Абу Мансур — бо­
гословию (двое последних вскоре сами стали 
учениками аз-3, по тпафсиру). Уже в моло­
дые годы аз-3, написал несколько филоло­
гических сочинений и стал предлагать свои 
услуги видным сановникам при дворе сель­
джукских султанову посылая им свои хва­
лебные касиды. Сообщают, что до сорока с 
лишним лет он «общался с вазирами и вла­
стителями и наслаждался благами мира», 
вероятнее всего, при дворе Хорезм-шахов. В 
1118 г. аз-3, перенес опасную болезнь и рез­
ко переменил образ жизни, перешел к уеди­
нению й воздержанию, отдавая досуг лите­
ратурной работе и преподаванию. Он дваж­
ды совершил паломничество в Мекку, где 
жил по нескольку лет и дружил с ее прави­
телем, тарифом Ибн Ваххасом. По пути он 
побывал в Багдаде, Дамаске и других горо­
дах, где встречался с такими видными уче­
ными, как ад-Дамгани, Ибн аш-Шаджари, 
ал-Джавалики.

Учениками аз-3, были многие филологи, 
адибы и богословы в Хорезме, Мавараннах- 
ре и Хорасане: Абу-л-Му’аййад Муваффак
6. Ахмад ал-Макки (Ахтаб Хиваризм — 
«лучший хатиб Хорезма»), ‘Абд ар-Рахим 
б. ‘Умар ат-Тарджумани, Мухаммад 6. Аби- 
л-Касим Байджук ал-Баккали ал-Адами, 
Абу-л-Хасан ‘Али 6. Мухаммад ал-Кумрани, 
Абу ‘Амр ‘Амир 6. ал-ласан ас-Симсар, Абу 
Са*д Ахмад 6. Махмуд аш-Шати, Абу Тахир 
Саман б. ‘Абд ал-Малик ал-Факих и др.

В литературном наследии аз-3, (в руко­
писях сохранилось около 20 сочинении, в 
большинстве они опубликованы, по упоми­
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