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Lutz Rzehak

DAS BELUTSCHISCHE EPOS

VON SAY MURUD UND ANO
(Materialien aus dem Nachlafl Von Alexander L. Griinberg)

1. Einfiihrung

Erste Begegnungen mit den im Osten Turkmenistans lebenden Belutschen hatte
A. L. Griinberg wihrend einer Reise im Jahre 1958. Er besuchte damals die
Verwaltungsbezirke von Seraxs und Kuaka, wo er die Siedlungsgebiete der
iranischsprachigen Gruppen der Taymuri, Gamsedi, Belutschen, Kurden und
der Sistani erkundete. Sein unmittelbares wissenschaftliches Interesse galt in
den folgenden Jahren zwar dem persischen Dialekt der Sistani und ihrer Folk-
lore', doch nutzte er die zu diesem Zweck unternommenen Forschungsreisen in
den Jahren 1959 und 1960 auch zur Aufrechterhaltung seiner Verbindungen
mit den dort siedelnden Belutschen. Wiahrend einer weiteren Expedition zu den
in Turkmenistan lebenden Sistani, die A. L. Griinberg 1975 gemeinsam mit I.
M. Steblin-Kamenskij durchfiihrte?, besuchte er erneut die dort lebenden
Belutschen, um alte Kontakte aufzufrischen und neue Bekanntschaften herzu-
stellen.?

Forschungsreisen nach Ost-Turkmenistan in den Jahren 1978 und 1981
dienten unmittelbar dem Ziel, Materialien zu Sprache und Folklore der im
Verwaltungsgebiet Maryjskaja oblast’ siedelnden Belutschen zu sammeln. Uber
die Ergebnisse dieser Expedition schrieb er spiter:

"Die Erfahrung dieser Reisen hat gezeigt, dal es bis heute noch eine reelle
Moglichkeit gibt, umfangreiches und interessantes Material zur belutschischen
Folklore, besonders zum belutschischen Epos aufzuzeichnen. Hiervon, so
scheint es, zeugt die Bekanntschaft mit den in dieser Zeit aufgezeichneten
Legenden von Saymuﬁd und Ano sowie von $3dad und Manaz (in zwei Varian-
ten) mit einem Gesamtumfang von ungefahr 800 Zeilen. Diese epischen Frag-
mente sind gut erhalten und verfligen auch iiber einen unbestreitbaren kiinst-
lerischen Wert."*
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Damals wurden auBerdem zahlreiche Kurzgeschichten (nakl), Mirchen
(asmanak) und weitere Fragmente epischer Dichtungen aufgezeichnet, die in
schriftlicher Form oder als Audioaufnahme im NachlaBl von A. L. Griinberg
erhalten sind.? .

Der erste Erfolg dieser beiden Reisen lie8 die Sprache und die Folklore
der Belutschen immer mehr in den Mittelpunkt der Forschungs- und Lehrtétig-
keit von A. L. Griinberg riicken.® Er schloB Kooperationsabkommen mit dem
Istituto Universitario Orientale in Napoli, der Iranistik-Abteilung an der
Humboldt-Universitit zu Berlin und der aus der Pato tolona hervorgegangenen
Akademie der Wissenschaften Afghanistans. Die an diesen Einrichtungen
gesammelten Balofi-Materialien sollten fiir eine gemeinsame Forschungsarbeit
zur Verfiigung gestellt werden. Bei der Zusammenarbeit mit dem Istituto
Universitario Orientale in Napoli standen die Erarbeitung eines etymologischen
Balo&i-Worterbuchs und die Sammlung des dafiir notwendigen sprachlichen
Materials im Vordergrund. Die Kooperation mit der Akademie der Wissen-
schaften Afghanistans in Kabul hatte ebenfalls das Ziel, in gemeinsamer Arbeit
folkloristische Texte aufzuzeichnen. Auf dieser Grundlage sollte ein vorwie-
gend auf die praktischen Bediirfnisse Afghanistans ausgerichtetes Balo¢i-Pasto-
Dari-Worterbuch erstellt werden, dessen Eintragen auch russische oder eng-
lische Ubersetzungen beigefiigt werden sollten. Dariiber hinaus unterstiitzte A.
L. Griinberg die Akademie der Wissenschaften Afghanistans bei der Entwick-
lung eines Balo¢i-Alphabets auf der Grundlage der in Afghanistan verbreiteten
Pasto-Schrift.” Zu diesem Zweck kehrte er 1982, 1988 sowie 1991/1992 zu
mehrmonatigen Studienreisen nach Afghanistan zuriick. Wichtigster Partner im
Bereich der Balo&i-Forschungen war damals der fiir diese Sprache zustidndige
Mitarbeiter der Akademie der Wissenschaften Afghanistans, Abdurrahmin
Balo¢ (Pahwal), dessen personliches Schicksal seit den militdrischen Kampf-
handlungen um Kabul im Jahre 1992 nahezu unbekannt ist. Auch von diesen
Reisen kehrte A. L. Griinberg mit umfangreichen Aufzeichnungen belutschi-
scher Mirchen, Kurzgeschichten und epischer Dichtungen zuriick.

Damit konnte ein umfassender Korpus von Folkloretexten im Dialekt
der Belutschen Afghanistans und Turkmenistans angelegt werden, fiir dessen
Aufarbeitung und Auswertung A. L. Griinberg jedoch keine Zeit mehr bleiben
sollte.* Buchstiblich bis zum letzten Tag arbeitete A. L. Griinberg an einer
computergestiitzten Uberarbeitung des auf der Grundlage der gesammelten
Texte in Afghanistan als Rohfassung erstellten Balo&i-Pasto-Dari-Worter-
buchs.
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2. Das Epos von Say Muriid und Ano im Nachla$§ von Alexander L.
Griinberg

Fiir die vorliegende Publikation wurde das Epos von Say Muriid und
Ano ausgewihlt, dessen Hauptfiguren in der oralen Tradition der Belutschen
auch als Say Murid und Hanf bekannt sind. Diese Entscheidung basiert auf der
Tatsache, daB die epische Folklore im Dialekt der Belutschen Turkmenistans
und Afghanistans im Unterschied zu Prosatexten im selben Dialekt’ und zu
epischen Dichtungen in anderen Dialekten'® kaum dokumentiert ist. Bisher
wurde nur das Epos von $adad und Manaz vollstindig publiziert." AuBerdem
unterscheidet sich die hier wiedergegebene Variante von ‘Say Muriid und Ano’
iiber rein sprachliche Gesichtspunkte hinaus auch in inhaltlichen Aspekten von
anderen, bereits publizierten Varianten (vgl. Abschnitt 4) und kann daher als
eine Bereicherung unserer Kenntnisse der belutschischen Epen angesehen
werden.

Das Epos von Say Murid und Ano ist im NachlaB von A. L. Griinberg
in zwei Varianten und in teilweise verschiedenen Bearbeitungsstufen vorhan-
den: eine Variante wurde in Turkmenistan aufgezeichnet, eine andere bei den
Belutschen Afghanistans. Keines dieser Materialien wire jedoch ohne Be-
arbeitung fiir eine Publikation geeignet gewesen. Um die Entstehung des hier
veroffentlichten Balo&i-Textes und seiner Ubersetzung einschlieBlich eventuel-
ler Fehler und Ungenauigkeiten nachvollziehbar zu machen, sollen die verwen-
deten Materialien im folgenden kurz beschrieben werden.

Die in Turkmenistan aufgezeichnete Variante liegt in verschiedenen
Bearbeitungsstufen vor:

Das 1978 gefiihrte Feldtagebuch (Ms. 1) enthilt den vollstindigen
Balo¢i-Text, der - wie auch viele andere Texte - vom Hauptinformanten,
Xanmamad Alladad, auf der Grundlage des in den dreiBiger Jahren in Turkme-
nistan entwickelten Balo&i-Lateinalphabets niedergeschrieben wurde.'? Parallel
dazu finden wir eine von A. L. Griinberg erstellte russische Rohiibersetzung
mit einzelnen Worterkldrungen. Dieser Balo&i-Text enthilt gezwungenermaBien
einige phonologische Ungenauigkeiten, denn das in den dreiBiger Jahren
entwickelte Balo¢i-Alphabet hatte anfangs nicht alle Vokalphoneme in der
notwendigen Weise unterschieden. Erst spiter, als die unvollkommene Al-
phabetvariante bereits eine bestimmte Verbreitung gefunden hatte, waren die
fiir eine ausreichende Differenzierung notwendigen Zeichen (& fiir [¢]" und &
fiir [0]) hinzugefiigt worden."* So unterscheidet dieser Balo&i-Text nie zwi-
schen [i] (im Lateinalphabet ) und [e] (im Lateinalphabet zunéchst e, spiter €)
und nur gelegentlich zwischen [u«] (im Lateinalphabet 0) und [0] (im Latein-
alphabet zunichst o, spiter 3). In Zeile 9'° heiBt es in diesen Aufzeichnungen,
um nur ein Beispiel zu zeigen, fiir die Passage Sarte ganin man go Suma - ‘Ich
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gelobe (wette mit) euch’: "Sarte ¢anin man go soma", obwohl es fiir eine
ausreichende Vokaldifferenzierung nach den Regeln dieses Alphabets heiBen
miifite: "Sort€ ¢anin man go suma”.

Auch zwischen den retroflexen Lauten [d] und [r] wird nicht unter-
schieden. Die Existenz des [r] als eines im Dialekt der Belutschen Turkme-
nistans vom [d] zu unterscheidenden Phonems wird zwar gelegentlich be-
stritten'®, doch ging A. L. Griinberg davon aus, da8 eine solche Differenzierung
auch fiir diesen Dialekt zutreffend sei.'” Weitere Ungenauigkeiten lassen sich
als Fliichtigkeitsfehler erkennen oder mit einer fehlenden Schreibpraxis des
Informanten erkldren. SchlieBlich war dieses Lateinalphabet seit 1937 verboten
und konnte jahrzehntelang nur illegal verwendet werden. Entsprechende
Schreibweisen sind relativ leicht als Fehler zu erkennen, wenn es sich um
Vokale handelt (zum Beispiel fiir baggay tahd - ‘in der Herde’: "baggaj taha"
statt "baggaj toha" ), wogegen geminierte Konsonanten, sollten sie, wie zu
vermuten ist, nicht in entsprechender Weise als Doppelbuchstabe gekenn-
zeichnet sein, kaum rekonstruiert werden kdnnen.

Dariiber hinaus befindet sich im NachlaB von A. L. Griinberg eine
handschriftliche Transkription desselben Baloci-Textes (Ms. 2). Dabei handelt
es sich um eine Arbeitsfassung. Sie enthilt gegeniiber dem Text in Ms. 1 viele
Korrekturen, allerdings waren noch nicht alle Stellen, wo dies ohne Zweifel
notwendig erscheint, in entsprechender Weise berichtigt worden. Die Zeilen
237-242 sind in dieser Abschrift, die sonst keine Ubersetzung enthilt, nur in
Russisch wiedergegeben.

SchlieBlich gibt es Ausarbeitungen fiir einen Aufsatz mit dem Titel
"Zwei belutschische Legenden" (Ms. 3), der sich vorwiegend auf das in Turk-
menistan aufgezeichnete Epos von Say Muriid und Ano und in knapper Form
auf das an anderer Stelle publizierte Epos von $idad und Minaz bezieht.
Diese Ausarbeitungen enthalten keinen Baloc¢I-Text, jedoch eine vollstindige
Ubersetzung des Epos von Say Muriid und Ano sowie einige inhaltliche Kom-
mentare.'® Diese Ubersetzung unterscheidet sich vom russischen Text in Ms. 1
durch einen ausgefeilteren literarischen Charakter, was ihre Ndhe zum Balo¢i-
Original jedoch in keiner Weise beeintriachtigt.

Eine andere, bei den Belutschen Afghanistans aufgezeichnete Variante
der Geschichte von Say Murtid und Ano gehért zu einer von PAHWAL in Pasto
verfaBten Handschrift aus dem Jahre 1985/86 mit dem Titel ‘Baloct manziamt
kise. Lumray barha’ - ‘Belutschische poetische Erzihlungen. Erster Teil’ (Ms.
5). Das darin enthaltene Kapitel ‘Da Hanay Say-Murid d> mine ddstan’ - ‘Die
Geschichte der Liebe von Hanay und Say Murid’ (S. 124-189) bietet Ausziige
aus diesem Epos.'” Einer von PAHWAL in Pajto geschriebenen Einleitung
folgen einzelne BaloCi-Verse, fiir deren Wiedergabe die in Afghanistan iibliche
Baloci-Schrift auf der Grundlage des PaSto-Alphabets verwendet wurde. Den
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Versen ist eine Ubersetzung ins Pasto beigefiigt. Die Verse werden auBerdem
von PaSto-Prosatexten unterbrochen, in denen der weitere Handlungsverlauf bis
zu den folgenden Versabschnitten geschildert wird. Damit gibt diese Hand-
schrift den Inhalt dieser Variante von ‘Say Muriid und Ano’ zwar vollstindig
wieder, allerdings trigt der Balo&i-Text fragmentarischen Charakter.”’ AuBer-
dem kann er wegen der ungeniigenden Vokalisierung in der arabischen Schrift
- auch unter Hinzuziehung der Pasto-Ubersetzung - nicht vollstindig und nicht
immer zweifelsfrei erschlossen werden. Selbst im Manuskript des mit ca.
10.000 Eintrigen relativ umfangreichen Balo¢i-Pasto-Dari-Worterbuchs, das
auch eine Umschrift der Balo¢i-Worter enthilt (Ms. 4), sind nicht alle Worter
zu finden, die in der von PAHWAL aufgeschriebenen Version von ‘Say Muriid
und Ano’ verwendet wurden.

Der in Abschnitt 3 wiedergegebene Text von ‘Say Muriid und Ano’
basiert deshalb auf der 1978 von Alexander L. Griinberg in Turkmenistan
aufgezeichneten Variante. Bei der Niederschrift des Balo¢T-Textes?' habe ich
mich an der Fassung in Ms. 1 orientiert. Offensichtliche Schreibfehler und
Ungenauigkeiten habe ich nach meiner Kenntnis des in Turkmenistan ver-
breiteten Balo¢i-Dialekts und stets unter Beriicksichtigung der von A. L. Griin-
berg gemeinsam mit seinem Informanten erstellten russischen Ubersetzung
korrigiert. Bei der deutschen Ubersetzung habe ich mich primir am Balo&i-
Text orientiert und versucht, dessen Wortlaut so nah wie méglich wieder-
zugeben. Zum besseren Verstindnis wurden der Ubersetzung einzelne Worte
hinzugefiigt, die dann in eckigen Klammern stehen. In runden Klammern
werden Ubersetzungsvarianten angeboten.

In Abschnitt 4 werden zum Vergleich einzelne Passagen der in Afgha-
nistan aufgezeichneten Variante (Ms. 5, S. 124-189) angefiihrt. Die Prosatexte
wurden aus dem Pasto iibersetzt und die Baloci-Verse in Umschrift wiederge-
geben. Bei ihrer Ubersetzung habe ich mich wiederum primar am Balo&i-Text
orientiert, ohne jedoch die von PAHWAL angebotene Pasto-Ubersetzung unbe-
riicksichtigt zu lassen.

3. Text
Say Murid-u Ano Say Muriid und Ano
Sukr int @ mind rab t dara Dank sei, mein Herr, deinem Thron.
akk int mubin go sayiba Die Wahrheit ist unstreitbar beim Gebieter.
aw xudawanda xudabari Oh Gott, Herrscher!
kaptagun bi rinday daptara Ich traf auf das Buch der Rind
[und dort steht]:
5 Cakar int ganiyen padisa Cakar ist ein reicher Konig.
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nista bi md taxtay sara
hukm-a kanay ta §a bi §a
Cakar ki nist bi maglisa
Sarte ganin man go Sumd
dwadrag xalap ne mni dapa

arka biayt bi mni gwara
mnindit bi mni zdnay sard
dasta bi me risa-um bigant

kawle ki marrawt zindaka

dawre kurt e Bibarg aZdiya
zamdra zurt go ispard
arkast baggay sand biayt
gestir bi ma baggay taha
dwarag ma-bart-i bi pada
dawr kurt Murid-i baradar

rind nistag-it Sart-a ganit
bimi Cakari kullay dapa
Sarte ganin man go Sumd
dwarag xaldp ne mni dapa

arka biayt bi mni gisa
ardi blotit nam-i xuda
man ki bdain & ayira
misri-ya kay! tapen lurd

surxi samand-i §orawd
dar kurtaten Sartay sard
Muradgan Sami sidda suta
Anoguld beosi kuta

dawr kurten Gdro-yi ndrawd:

rind nistag-it Sart-a ganit
bi mi Cakari kullay dapa
Sarte ganin man go Sumd
dwarag xaldap ne mni dapa

Garo ki zurt badpayliya
badpayli-u badkismiyd

a Cakari zag bi guga
Momin bi-wti mdsay bagald

pante dain Momin tira

Er sitzt auf jenem Thron.
[Cakar!] Du erteilst Befehle.
Als Cakar im Rat saB[, sprach er]:
"Ich gelobe (wette mit) euch
- Und niemehr sei Gegenteiliges in meinem
Mund! -:
Jeder, der zu mir kommt,
sich auf meinen Scho8 setzt
und mit der Hand an diesen meinen Bart
greift,
- Mein Wort! - Er kommt nicht lebend
davon."
Es stand auf dieser Drache Bibarg,
nahm Schwert und Schild [und sprach]:
"Wenn ein Hengst aus jemandes Herde kommt
nochmal in diese [meine] Herde,
[der Besitzer] wird ihn nicht zuriick holen."
Es stand auf der gliickliche Muriid
[und sagte]:
"Rind, ihr sitzt und gelobt (wettet)
hier am Haus des Cakar.
Ich gelobe (wette mit) euch
- Und niemehr sei Gegenteiliges in meinem
Mund! -;
Jeder, der kommt in mein Haus,
was auch immer er im Namen Gottes erbittet,
ich gebe es ihm."
[Nur] ein dgyptisches [Schild] und
verwundendes Schwert
[sowie] das kriftige rotbraune Pferd
hatte er aus d[ies]em Geliibde ausgeschlossen.
Muriidgan hatte den Verstand verloren.
hatte er [doch] Anogul vergessen.
Da sprang auf der niedertrichtige Garo:
"Rind, ihr sitzt und gelobt (wettet)
hier am Hause des Cakar.
Ich gelobe (wette mit) euch
- Und niemehr sei Gegenteiliges in meinem

Mund!"
Garo wibhlte einen schlechten Weg,
Schlechtes und Ungliick!
Dort der Sohn von Cakar,
Momin, [saB] auf den Armen seiner Mutter.
[So sprach Garo also:]

"Momin, ich gebe dir einen Rat.
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ta bra wati pissay gwara
bninday bi di zanay sara
dastay bi ma risay bigan

ye tilpen Momin ilgara

nist Cakari zanay sara
dastay bimf risay gata

Cakar gwar-u gos$ kurta gurd
Cakar ki pikr kurt bi dila
2dagd man billin zindaka
bannam bain bi alama

gipta 5a tilpay kakula
gant-1 digara yak dama
bra Garot argan baay
Garo ki rasten ilgara

pante dain Cakar tird

kul pitna want bi maglisa
takik Murads ye ida
domand dem bday resaga
baz bi Muradgani gisa

yak 3ap td tari Sayr bkanant

aréid dant a baradar
razi ma-baynt xirsen kupar

gayr-i §a Anof didaga

Muriadgan sami sidda Sutat
misri-ya kayt tapen lurd

surxi samand-i §orawd
dar kurtaten $artay sard
Anoguld bewosT kuta
Cakar ganlyen padisa
domdnd dem dat resaga
baz bi Muriadgant gisa
yak Sap ta tari Sayrt kutant

ardiyd dant ye baraddar
razi na want xirsen kupdr

gayr-i $a Anol didaga

Ano ki gust go-wti dapa
Muradgan tird rabba gata

Geh zu deinem Vater
und setz dich auf seinen Schof.
Greif mit der Hand an seinen Bart."
Der unbedarfte Momin eilte los
und setzte sich auf den Scho8 von Cikar.
Mit seiner Hand griff er an dessen Bart.
Cakar ertrug es [zunichst], doch dann
dachte Cakar in seinem Herzen:
‘Wenn ich den Jungen am Leben lasse,
wird man in aller Welt schlecht von mir
reden.’
Er ergriff den Jungen an den Locken,
warf ihn sogleich auf die Erde [und sprach:]
"Geh und unterwirf dich Garo!"
Eilig kam Giro zu ihm gerannt [und sagte:]
"Cakar, ich gebe dir einen Hinweis.
Im Rat sind alle in Aufruhr,
genau das geht von Murlid aus.
Schick die Dom der Reihe nach
alle zu Muridgan ins Haus.
Mogen sie einen Abend bis in die Dunkelheit
singen.
Was auch immer der Gliickliche gibt,
die ungldubigen Biren sollen [mit] nicht[s]
zufrieden sein,
auBer mit Ano, [die ihm so teuer ist wie sein)
Augapfel.
Muridgan hatte die Vernunft verloren.
[Nur] ein dgyptisches [Schild] und
verwundendes Schwert
[sowie] das kriftige rotbraune Pferd
hatte er aus d[ies]em Geliibde ausgeschlossen,
[doch] Anogul hat er vergessen."
Cakar, der michtige Konig,
schickte die Dom der Reihe nach
alle zu Muridgan ins Haus.
Einen Abend sangen sie bis [spit] in die
Dunkelheit.
Alles, was der Gliickliche ihnen gibt,
die Béren, die ungldubigen, sind nicht [damit]
zufrieden,
auBer mit Ano [die Murild so teuer ist wie
sein] Augapfel.
Da sprach Ano mit eigenem Mund:
"Murddgan, bist du von Gott geschlagen?

155



80

85

90

95

100

105

110

115

156

man asiq-un bittt sara
nest asikiay dawl tira
Cun-a daay wati marduma

barant-i pa reden Cakara

Muridgan ki ustat bi hawa
rdstamd rawt pissay gisd
abbo mant baba mant

zanin ki ta piss-ay mani
dost-ay mind a baz sari

rind niStatant Sart-a gatant
bimi Cakari kullay dapa
Sarte gatun go Cakara
Anoguld beos-um kuta
Cakar ki dom dem ddta gura
domdnd dem dat resagd
dom nistagant Sayr-a gusant
ari dain aw baradar

razi nawant xirsen kupdr

Muradgan ki nist bi maglisa
baba Sami sidda sutay

yak zardagen Cakke gata
takik malange-way Sa ga
nistay ki ta bi maglisa

ta nistag-ay farta ganay
Cakar baden marde naint
lakk-u kuloray waga int

zenkudag-1 perozag int
go mi apt azdrd swar-a bit
gwankay azdr mardd Cerit

bill-t ki bart Anot gula

say ro¢ ki sayl bkan dyira
dem-um ki dant Cakar pada
Muriadgan ki gust pa-wit dapa
abbo mani babo mani

zdnin ki ta piss-ay mani

rifay go dantdna bgirin

peSay maydran dar bkanin
dem-um bdain Anof gula
Cakar nayarit bi pada

Ich liebe dich.
Doch du hast kein Liebesgefiihl.
Wie kannst du deinen eigenen Menschen
weggeben,
daB man ihn zum niedertrichtigen Cakar
bringe?"
Muriidgan ging heraus
und lief direkt ins Haus des Vaters:
"Mein Vater! Mein Alter!
Ich weiB, daB du mein Vater bist,
daB du mein Freund und Anfiihrer bist.
Die Rind saBen und gelobten (wetteten)
dort am Haus des Cakar.
[Auch] ich habe Cakar ein Geliibde geleistet,
Anogul habe ich [jedoch] dabei vergessen.
Cakar schickte dann die Dom,
er schickte die Dom alle der Reihe nach.
Die Dom sitzen und singen.
Was ich, [oh du ] Gliicklicher, ihnen auch
gebe,
die Béren, die unglaubigen, sind nicht [damit]
zufrieden.”
Da setzte sich Muriidgan in den Rat,
[sein] Vater verlor die Sinne,
er erbla8te [und sagte:]
“Du bist wirklich ein Malang,
du hast dich in den Rat gesetzt,
sitzt und gelobst (wettest).
Cakar ist kein schlechter Mensch.
Er besitzt viel Geld (ist Besitzer von Hundert-
tausenden und zig Millionen [Miinzen]),
sein Sattelbogen ist aus Birke,
mit ihm sind 7.000 Reiter,
vor seinem Kampfesschrei fiirchten sich
tausend Minner.
LaB ihn Anogul mitnehmen!
Warte drei Tage auf sie,
dann schickt Cakar sie zuriick!"
Da sprach Muriidgan aus eigenem Mund:
"Mein Vater! Mein Alter!
Ich weiB, daB du mein Vater bist.
Ich werde den Bart mit den Zihnen ergreifen
und die Siinden der Vergangenheit rachen.
Wenn ich Anogul wegschicke,
bringt Cakar sie nicht mehr zuriick."
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say roc ki sayl bkan dayira
Cakar ki dem dant-T pada
Muradgan ki ustat bi hawa
rdstama kayt a bi gisa

Ano mani Angan mani

man dasiq-un bitti sara

trd ki barin pa Cakara
Cakar baden marde nayint
lakk-u kuloray waga int
zenkodag-i perozag int

say ro¢ ki sayl bkanin i raha
trd-um ki dem bdant a pada
burtant gulen Anogula

sT kurtagant Mir Cakara
Ano ki at Sartay sarda

anco bgusit Anof gula
pawg-um tl parmdnd bayant
ukm-a kanay ta ga bi ga
Ano ki mnind taxtay sara

ye Cakari mds int ilgara
dten bi Anoi gwara

anco bgusin Ano tira

Cakar baden marde nayint
lakk-u kuloray waga int
takik ki rinddni sar int

trd ki dain bi Cakara

ukm-a kanay ta ga bi ga
pawg-um ti parmdnd bayant

Ano ki gust pa-wii dapa
man 1T dapay xayrat bain

go tT awdlay datind

zwand ki bkassay $a buna
zwdnayt man zydratt-a kanin

zwand-yum burit §a buna

a Cakari mds ilgara
aten bi Cakari gward
Cammi ki kapt bi madara
sydaposT kurt zalim watra
ostat bi maydanay sara
mulld-u kazi zit bkanit
rasmd-yi faryat or bkanit
dolana bsatit resaga

[Der Vater antwortete:] "Warte drei Tage,
dann schickt Cakar sie zuriick!"
Murtidgan trat heraus,
geht direkt ins Haus [von Ano und sagt}:
"Meine Ano, meine Angan!
Ich liebe dich.
Ich werde dich zu Cakar bringen.
Cakar ist kein schlechter Mensch.
Er besitzt viel Geld,
sein Sattelbogen ist aus Birke.
Drei Tage lang werde ich auf dich warten,
und er wird dich zuriickschicken."
Man brachte die blumenartige Anogul fort
und informierte Mir Cakar:
“Ano ist gekommen - wie versprochen."
[Cakar sagte:] "Sagt folgendes zu Anogul:
Das Heer wird unter deinem Befehl stehen,
du wirst regieren,
Ano, setz dich auf den Thron."
Da brach Cakars Mutter eilig auf,
kam zu Ano [und sagte]:
"So spreche ich zu dir, Ano:
Cakar ist kein schlechter Mensch.
Er besitzt viel Geld,
er ist in der Tat der Anfiihrer der Rind.
Wenn ich dich Cakar gebe,
wirst du regieren,
und auch das Heer wird unter deinem Befehl
sein."
Da sprach Ano aus eigenem Mund:
"Moge ich ein Opfer deiner Lippen werden
wegen (mit) dieser deiner Rede.
Wenn du-deine Zunge weit herausstreckst,
halte ich deiner Zunge eine Wallfahrt ab
(kiisse ich dich)."
Und [Ano] schnitt [ihr) die Zunge an der
Waurzel ab.
Diese Cakars Mutter eilte los,
kam zu Cakar:
Als dessen Blick (Augen) auf die Mutter fiel,
legte der Gekrinkte schwarze Kleider an.
Er stand auf dem Platz [und rief]:
"Mulla und Kadi, macht schnell,
erfiillt die Regeln der Scharia,
stellt Trommler in der Reihe auf!
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man ki girin Anot gula

Ano ki gust go maglisa
man ki kusin takik tira

ya trda kusin ya watira
Muridgan ki manta bi pada
say ro¢-um bit dir §a sara
a sayl-a kant pa mni raha
man ki nagirin red tira
man dsiq-un bi ai sard
dosT xayal-i kaptagun

dawr kurt Muriad-i baradar
a barag-u a say xuda

dten bi Cakari gward
gestir bi mi qasray buna
galie satit bi xuda

baytint ye Cakar narawa
yakke ki biipin yesira

kasse mawdnit i xatd

tari xudawand roc-a kurt
Cakar bimi taxtay sard
ukm-a kanant bi ga bi ga
Sarte ganin man go Suma
dosT gurog cunt-a pirit
yakke gawab nest yesira
dawr kurt Murid-i baradar

dosT gurog sayy-a pirit
na awrat-u na gammare
awli pira sab mala wat
domi pird pacala wat
saymi pird dtun bi gugd
Cakari bi mi qasray buna
gali-un satun bi xuda
bayten ye Cakar ndrawd
yakke ki bsipin yeSira
yakke mawanit ti xatd

Cakar ki gust pa-wti dapa
itti Mubarak pussaga

go nabakdren kissawad

ye bireza zanay sara
yakke ki bSipin man tira
kasse nawdrten ti gama
gusten Muridgan pa dapa
1t zam nabart aw red mina

Ich heirate Anogul."

Da sagte Ano zu der Versammlung:

"Ich bringe dich um, das steht fest,

entweder bringe ich dich um oder mich selbst.

Muriidgan ist (dort) zuriickgeblieben,

schon drei Tage ist er von mir getrennt.

Er wartet auf mich.

Dich -~ Unnutz! - nehme ich niemals.

Ich liebe ihn,

letzte Nacht habe ich an ihn gedacht."

Es stand auf der gliickliche Muriid,

dieses zarte Gottesgeschopf.

Er ging zu Cikar,

und direkt an den Mauern des Palastes

betete er zu Gott:

"Moge dieser unwiirdige Cikar kommen -

ich werde ihn sofort erstechen,

auf daB dir[, Cakar,} niemand mehr gehorche."

Da machte Gott die Dunkelheit zum Tage.

Cakar auf seinem Thron

ordnet an:

"Ich frage (wette mit) euch:

Wie oft hat es letzte Nacht geblitzt?"

Keiner antwortete darauf.

Es stand auf der gliickliche Murtid

[und sagte]:

"Dreimal hat es letzte Nacht geblitzt.

Es gab weder Nebel, noch Wolken.

Beim ersten Blitz war es noch friih.

Beim zweiten Blitz war es spit.

Beim dritten Blitz kam ich hierher,

direkt an den Hof von Cikar.

Ich betete zu Gott:

‘Moge dieser unwiirdige Cakar kommen -

ich werde ihn sofort erschlagen,

kein einziger wird dir[, Cakar,] mehr
gehorchen™

Da sprach Cakar aus eigenem Mund:

"Pfui, du.Sohn von Mubarak

mit den unniitzen Geschichfen!

Der Sibel [liegt] auf meinem Knie.

Ich erschlage dich augenblicklich,

und niemand wird um dich trauern.”

Da sprach Murtidgén aus [eigenem] Mund:

"Dein Sabel - Niedertrichtiger! - bringt mich
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ay si sar-u bor-u kula
band pa kalatan mabin

pa dyinen darwazagan
Zir-u tanakken laskar ayt

Siska bganin Saska bigwazin
Sara-it gwaray limbo bganin

ye Dadara appt bkanin
Sara-it sara-it Cappi bkanin

pesay maydran dar bkanin

Anof guld trd gwar bkanin
yakk ladéa ye bar-it bkanin
faSen malang paday sara
zurtant Murida bi hawa
rastam barant tra Makkawa
apt sala nintit bi ida

bar gasta-wu kayt ye pada
yak zardagen akke gata
asdye darit pangaga
kackole prenten gardina
kapten bi alkay dragia
dten bi Anoi gward

arci biday taktk mana

Ano ki gust pa-wti dapa
tazbia bday mni pangaga
Ano ki bzurten tazbia
gwandent-u bdaten bi pada

Ano ki drust nakurt tira
yak-yakka prenit resagd

pale ki zabren ataten

Muridgan Sami cammadn

andar int

ya ki bimt qasray buna
ya ki §a camman andar int
ninday pakir gida gura

nicht um.
Ich habe einen Kopf, einen Hengst und einen
Hut.
Ich werde nicht in d[ein]er Festung gefangen
sein
mit den eisernen Toren.
Ob ein starkes Heer kommt oder ein
schwaches,
von hier werde ich es schlagen, von dort
werde ich fliehen.
[Und dann]} werde ich deine Stadt in Brand
setzen.
und [ganz] Dadar werde ich zerstoren.
Deine Stadt werde ich dir auf den Kopf
stellen.
Die Siinden der Vergangenheit werde ich
richen.
Anogul werde ich dir wegnehmen.
Ich werde dir [d]eine Ehre nehmen."
Sechs Malangs standen
und erhoben Muriid in die Liifte,
bringen dich [Muriid] direkt nach Mekka.
Dort sitzt er sieben Jahre,
dann kehrt er zuriick.
Sein Gesicht war blaB geworden.
In der Hand hilt er einen Stock,
eine Bettlerschale hingte er [sich] an den Hals.
Er ging an der Siedlung entlang
und kam zu Ano [dort sagte er]:
"Gib mir irgendetwas!"
Ano sprach aus eigenem Mund:
"Gib mir den Rosenkranz in die Hinde."
Ano nahm den Rosenkranz,
lieB ihn [durch ihre Hand] gleiten und gab ihn
zuriick.
{Murtid dachte:] ‘Ano hat dich nicht erkannt.’
Er nahm eine [Kugel des Rosenkranzes] nach
der anderen
[und sagte:] "Ein gutes Omen war heraus
' gekommen:
Muriidgan ist irgendwo in Blickweite,

vielleicht hier an der Festung,

vielleicht auch vor deinen Augen."
[Ano antwortete ihm:] "Bettler, sitz
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1T palgiriya man bidain
Ano ki putrit bi gisa
ye ti saray Cil resaga

gird Curita dewanagd

Ano ki dar bit 5a gisa
ye mni saray Cil resagd

gird Curita dewdnagd
ye qari zurt mawgen dila

takik ki astay Sa gura

§a Cakari kidn atay

yd ki §a mi rinddn atay
alkay kucakkan gam kuta
brenten Muradgant pada
Muridgan Suta bad-i hawa

Ano ki pikr kurt bi dila

Muriadgant boy int mni sara
damman mni kor kurten xuda
Muradgan Sami dasta suta

say sala gardit bi pada
gestir bimi koh-u hasar
bar gast-u kayt bi pada
dten bimi nemi Sapa

dten bi Anot gward
dastdrd prenten ti gardina
dawr kurten Anoyi benawd

dast-um xatd (i dranzita

dasti kucak kurten tira
gat koldngage Sut pada
Ano ki pikr kurt bi dila

Muradgant boy int mni sara
dast mni xatdi dranzita
dast-um bipro§ant

sarsangayen

inzwischen hier!
Ich gebe dir [etwas] fiir deine Wahrsagung.”
Ano ging ins Haus.
Deine aufgereihten Wasserbehilter [mit denen
du, Ano, dir die Haare gewaschen hattest, ]
machten den Verriickten iiberall na8 (er trank
sie aus).
Als Ano [wieder] aus dem Haus trat, [sah sie:]
Meine aufgereihten Wasserbehilter [mit denen
ich, Ano, mir die Haare gewaschen hatte,]
hat den Verriickten iiberall nal gemacht (er
hat sie ausgetrunken)
Ihr Herz ergriff eine Welle des Zorns
[und sie fragte:]
"Von wo bist du genau?
Gehor(te)st du zu den Leuten Cakars
oder zu den Rind?"
Sie versammelte die Hunde der Siedlung
und hetzte sie auf Murddgan.
Muriidgan rannte davon [schnell] wie der
Wind.
Ano dachte in ihrem Herzen nach
[und erkannte:]
‘Bei mir ist der Geruch von Murtidgan.
Gott hat meine Augen blind gehalten.
Muriidgan ist mir von der Hand weg
entwischt.’
Und emeut schlendert er drei Jahre umbher,
wieder durch Berge und Ortschaften,
dann drehte er um und kehrt zuriick.
Er kam um Mitternacht,
er kam zu Ano.
Er warf dir [Ano] den Turban an den Hals.
Da sprang die ungliickselige Ano auf
[und sagte:]
"Meine Hand schlug dich [Muriidgan]
ausversehen,
als ich sofort die Hunde auf dich hetzte."
Er [Muriidgan] schrie auf und rannte davon.
Ano dachte in ihrem Herzen nach
[und erkannte:]
‘Bei mir ist der Geruch von Muriidgin.
Meine Hand schlug ausversehen.
Mogen meine bereiften Hinde zerbrechen!
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Muradgani bo mant-i pada
"gi dolo gi aolo!

pattay gariben saydalo
marde nadistay pulguden?

tezbal-u asigbazolen?"

"man wab atun bi garbune
boy ki lagit mni sara
apten malang gammazag at
Sutant bi Makkaway dara
Ano ki gust pa-wti dapd
dast mni xatdi dranzita
drust-um nakurt takik tira
dast-um biprossant
sarsangayen
kori-un gipten ye niin mina
ta bra-wu salam bkan Saygula
bargard-u bya ta bi pada
agar Murida byaray pada
Saxan tai sor-a kanin
guttayt bgirin go moraga
gosan tat pull-um ganin
bgarday bi alkani gwara
kasse madayt azar tira
sitt kurtaten ye dolo
burt-u rasent ye Sayguld
oda bi Babici koa
faxdn go dem-T birgaten

bya Muridrt demtira

aw Murid-i baradar
Ano-wa kayt bitti pada
baz-um salam kurten tira

bargard-u bya ta bi pada
kori-um giptaten amma mant
dast mni xatai dranzita
drust-um nakurt 1akik tira
dast-um biprossit sarsangayen
Muriadgan bgusten pa-wti
dapa
anco bgusay ta Anogula
wass kurtagay Mir Cakara

6 3ax. 961

Blieb [doch] der Geruch von Muriidgan
zuriick.’

[Ano sagte:] "Oh Gazelle! Oh Gazelle!

Du ziehst umher, arme Gazelle.

Hast du nicht einen wohlgekleideten Mann
gesehen,

mit flinken Fliigeln, einen verliebten Falken?"

[Die Gazelle antwortet:]

"Ich schlief unter einem Busch,

Geruch streifte mich,

sieben Malangs kamen auf Rennkamelen,

sie ritten an den Hof von Mekka."

Da sprach Ano aus eigenem Mund:

"Meine Hand hat einen falschen Schlag getan.

Ich habe dich [Murid] nicht erkannt.

Mogen meine bereiften Hande zerbrechen!

Blindheit hat mich jetzt erfafit.
Geh und griiBe Saygul (Murad]!
[Dann] kehr um und komm zuriick.
Wenn du Muriid zuriickbringst,
farbe (vergolde) ich deine Horner rot.
Deinen Hals behinge ich mit Edelsteinen.
An deine Ohren werde ich Schmuck hingen.
Wenn du [dann] durch die Siedlungen ldufst,
wird dich niemand [mehr] beleidigen."
Da war die Gazelle aufgesprungen
und holte Saygul ein,
dort, am Berge Babiidi.
Vor ihm steckte sie die Horner

[in die Erde und sprach:]
"Muriid! Komm zuriick!
Oh gliicklicher Muriid,
Ano folgt (sucht nach) dir,
viele GriiBe hat sie fiir dich aufgegeben
[und zwar:]
‘Kehr um und komm zuriick!
Blindheit hatte meine Augen ergriffen.
Meine Hand hat einen falschen Schlag getan.
Ich hatte dich nicht richtig erkannt.
Mogen meine bereiften Hande zerbrechen!"
Da sprach Muriidgan aus eigenem Mund:

"Sag folgendes zu Anogul:
Dir hat Mir Cakar gefallen.
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marde ginine man nawun
aspi-u bortazi man nawun
syddi-u xe$Ti man nawun
310 barray pakire bitagun
apt gast bi igga Sutagun
anga bi i§ga man rain
birgastaniyen bore nawun
dolo birgastag-u kayt pada
315 ostat bi Anoi gward
burtun rasentun Sayguld
bya koh-i Babici sara
Saxa go dem-1 birgatun
a ki Suten bi Makkawa
320 gum bkan ki saydae red watra!
guttayt go karce sor bkanin
Saxayt kaldenc rec bkanin
gostan-it ladape pacin
man gusnagird ser bkanin
325 postayt bganin kali bkanin

baz tusnaga serdp bkanin
Anoy dem gast ki bi pada
byaten bima ye palgira
ballt mant mdst mant

330 pale bkan Saygan suta
palgir ki pale kurtaten

Saygan Suta bi Makkawa

apt sala mnindit a Makkawa

baz-um ki a kayt bi pada
335 ballt mani mdst mant

zwand dar bkan watt

man bicCukin zwan tat

pirazalay zwand burriten

pattay kawr pattay kawr
340 ta pa murdde rastagay

man pa murade atagun

wasfen awdle mna bday

sor pos bkanin niin man tira

apt sal ki mnisten Makkawa
345 birgastag int kayten pada

bi Cakart alkay gwara

ye dol-u tabl kanant tawar
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Ich bin kein Mann mebhr fiir eine Frau.

Ich bin kein flinker Reiter mehr.

Ich habe auch keine Verwandtschaft mehr.

Ich bin ein Wanderderwisch der Wiisten
geworden.

Siebenmal bin ich auf Hadsch gegangen.

Jetzt gehe ich [wieder] auf Hadsch.

Ich bin kein Hengst, der umkehren wiirde.”

Die Gazelle drehte um, kehrte zuriick,

blieb vor Ano stehen [und sagte:]

“Ich habe Saygul eingeholt

dort am Berge Babdi.

Die Horner steckte ich vor ihm in die Erde,

doch er ging nach Mekka."

"Vergi8 dich, du niedertrichtige Gazelle.

Deine Kehle mache ich mit einem Dolch rot.

Deine Homer begieBe ich mit fliissigem Zinn.

Dein Fleisch koche ich in heiBemWasser.

Die Hungrigen mache ich satt.

Ich zieh dir die Haut ab und mache einen Balg

daraus.

Vielen Durstigen gebe ich damit Wasser."

Als Ano zuriickkehrte,

kam sie zu jener Wahrsagerin [und sagte:]

"Meine GroBmutter! Meine Mutter!

Sag wahr! Saygan ist gegangen.”

Als die Wahrsagerin das Omen befragt hatte,
[sagte sie]:

“Saygan ist nach Mekka gegangen.

Sieben Jahre wird er in Mekka bleiben,

dann wird er zuriickkehren."

"Meine GroBmutter! Meine Mutter!

Steck deine Zunge heraus,

ich will deine Zunge kiissen."

So schnitt sie der Alten die Zunge ab.

{Ano sagte:] "Steppengras! Steppengras!

Du bist fiir die Hoffnung gewachsen.

Ich bin in Hoffnung gekommen.

Gib mir eine siiBe Nachricht!

Ich werde dich [dafiir] gleich mit Gold
bedecken."”

Sieben Jahre war er in Mekka,

[dann] kehrte er um und kommt zuriick.

Im Lager von Cakar

schldgt man die Trommeln.



[Say Muriids Vater denkt:]

Cakar ki git ye Anogula ‘Nimmt Cakar etwa Anogul?’
man kor-un $ma ammi [Er sagt:] "Ich bin blind, ihr seid sehend.
350 Saykardagay Sastay tawar [Hore ich doch] Schiisse von Saygan."
Saygan ki byaten bi xamawa Als Saygan ins Zelt kommt,
disten wati Anoye gula sah er seine Ano-gul [und sagte:]
marde ganini man nawun "Ich bin kein Mann mehr fiir eine Frau.
aspi-u bortazi nawun Ich bin kein Reiter mehr.
355 syddi-u xest man nawun Ich habe auch keine Verwandtschaft mehr.
alki-u ragi man nawun Ich habe keine Siedlung und keine Leute
mehr."
Ano ki bgusten pa-wti dapa Da sprach Ano aus eigenem Mund:
man asiq-at bitti sara "Ich liebe dich.
zard-u kabab ta masara Bis zum Jiingsten Gericht werde ich
untrostlich sein.
360 istay bati Anoif gula Du hast Anogul verlassen.
kor bitagun satti gaman Ich war blind wegen des Kummers um dich."
Saygan ki bgusten pa-wtidapa  Saygan sprach aus eigenem Mund:
apt band watt dag kurtagun "Sieben meiner Korperteile habe ich
gebrandmarkt.
dtun pa pissay xatira Ich bin wegen des Vaters hierher gekommen."
365 Ano ki gusten pa-wti dapa Ano sprach aus eigenem Mund:
aysi sarayt hi¢¢i ma-bit "Hauptsache mit dir passiert nichts.
pa mds-u pissay xatird Wegen Vater und Mutter [bist du gekommen])
gur pammane becdaraga und dann wegen mir ungliicklichen."
zarden gara gammazdaga Auf einem falben jungen Rennkamel,
370 ancen subak rangen bira so leicht und geschmiickt,
zurten watt Anot gula nahm er seine Anogul
rdstamd rawt bi Makkawa und reitet direkt nach Mekka.
4. Einige Anmerkungen zum Inhalt

Die Geschichte von Say Muriid und Ano ist ein fester Bestandteil der

klassischen belutschischen Literatur. Sie wurde in anderen Varianten bereits
von DAMES (1907, S. 54-57)%2, BARKER/MENGAL, (1969, II, S. 313-322),
BALUCH (1977, S. 244-299) und ELFENBEIN (1991, 1, S. 376-381) publiziert.
Dariiber hinaus sind einzelne Passagen des hier wiedergegebenen Textes auch
als Bestandteile anderer Balladen iiberliefert. Es ist die Geschichte einer groBen
Liebe, die einem belutschischen Heldenideal, ein gegebenes Wort um jeden
Preis zu halten, geopfert wird.

Die hier wiedergegebene Fassung kann aufgrund ihres Umfangs, der
weitestgehend gleichmiBigen Versform, ihrer gehobenen Sprache, typisieren-
den Gestaltungsmittel, der vorhandenen Zentralfigur und des vermittelten
Leitgedankens wohl zurecht als Epos bezeichnet werden.
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Wie bei den meisten belutschischen Heldenepen und Balladen kann man
auch hier davon ausgehen, daB seine Hauptgestalten historische Figuren waren,
deren Charaktere und Handlungsweisen mit der literarischen Verarbeitung
jedoch in einer kaum zu rekonstruierenden Weise idealisiert und entstellt
wurden.

§ay Murid (= §ay Murid), der uns im Text unter den Namensvarianten
Muriid, Muriidgan, Saygul oder Saygan begegnet, war der Sohn von Say Garak
alias Say Mubirak, des Stammesfiihrers der Kahiri.”® Die Mitglieder des Stam-
mes der Kahiri gelten als sayyid und werden wegen ihrer besonderen Frommig-
keit als Say (§ayh) angesehen.?

Say Muriids Gegenspieler ist Mir Cakar Rind alias Cakar A°zam (‘der
groBe Cakar’ ), die wohl beriihmteste Figur aller belutschischen Heldendichtun-
gen. Mir Cakar Rind hatte als Anfiihrer des Stammes der Rind im 15. Jahr-
hundert ein riesiges Gebiet unter seine militdrische Kontrolle bringen konnen,
das sich von Makran im Siidwesten bis nach Pangab im Nordosten erstreckte
und als das bis dahin groBte belutschische Herrschaftsgebiet erscheint. Nach
einem dreiBigjahrigen Bruderkrieg zwischen den Stimmen der Rind und der
Lasari wurde dieses Reich zwar wieder zerstort, doch die Gestalt von Mir
Cakar blieb bis heute ein bedeutsames Heldenideal.

Say Murid galt als enger Freund und Vertrauter von Mir Cakar Rind.
Beide unternahmen viele Aktivititen miteinander und teilten zahlreiche Lei-
denschaften. Ihre gemeinsame Liebe zu Ano (= Hani, im Text auch: Anogul,
Angan), der Tochter von Mandaw alias Say Kahiri, bildet das gemeinsame
Sujet aller entsprechenden Uberlieferungen.

In einigen Fassungen dient eine Begebenheit zur Entfesslung des Kon-
flikts um Ano, die in unserem Text fehlt. So berichtet die von PAHWAL wie-
dergegebene Variante:

"Eines Tages ging Mir Cakar auf Jagd. Say Murid begleitete ihn. Drei Tage
jagten sie in den Wildern und Wiisten. Am vierten Tag brachen Mir Cakar und
Say Murid auf, um an den Ort Sibi zuriickzukehren. Die Pferde der beiden
Kameraden schritten Schulter an Schulter den Weg entlang, als in der Ferne
plétzlich ein Dorf vor ihnen auftauchte.

logan haweli (?) biitagant Sie niherten sich dem Dorf,

gusta Murida pulguden als der wohlgekleidete Murid sagte:
Mir Cakar aw sardar mani “Mir Cakar! Oh mein Sardar!

Rahad manda tunna gata Unterwegs tiberkam mich Durst."

Mir Cakar sagte: "LaB uns gehen und in jenen Hausern Wasser trinken." Murid
sagte ihm: "Das ist doch das Dorf der Familie von Say Kahiri. Die mir anver-
traute HanT wohnt auch in diesem Dorf. Ich kann nicht in ihr Haus gehen, weil
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Hani ihr Gesicht nicht verhiillt hat und ich ihr nicht begegnen darf." Mir Cakar
sagte: "Das ist doch nicht der Rede wert. Auch meine Braut lebt in diesem Dorf.
Geh du in ihr Haus und ich gehe in das Haus von Hani, um Wasser zu trinken."
Beide trennten sich. Als Mir Cakar vor das Haus von Hanf trat, wandte ihm
Hanf liebvoll das Gesicht zu und sagte:

Mir Cakar aw sarddar mani "Oh Mir Cakar! Oh mein Sardar!

gward md CT kdrd dtagay Weshalb bist du zu mir gekommen?"

gusta kawien Cakar Der michtige Cakar sagte:

Hani mand tunna gata "Han1, mich tiberkam Durst.

Hant padi padan Suda Da stand Hani auf,

mdn gat tasen kadahe fithrte eine Schale ins Wasser

dp kadahd er retagant und fiillte Wasser in die Schale.

puacia (7) kuta ap datagant Sie warf Grashalme hinein und gab sie
{Mir Cakar).

Als Mir Cakar das Gras im Wasser sah, sagte er zunzchst nichts und schluckte
langsam, doch im Herzen war er sehr bose auf Hani. Nachdem er Wasser ge-
trunken hatte, ging er zuriick. Unterwegs traf er auf Say Murid, der sich gerade
iibergab. Mir Cakar fragte ihn, was geschehen sei. Murid antwortete ihm:

Mir Cakar, aw Sardar mant “Mir Cakar! Oh, mein Sardar!

gind ta wati kamakla Sieh nur meine Dummbeit.

dpon ganoke datagant Das Wasser hat mich verriickt gemacht.
dp me dila man atagant Als das Wasser meinen Bauch erreichte,
ki kartagan mna kustagant tibergab ich mich (?), es brachte mich um.
dapan mna nadurah kuta Das Wasser hat mich krank gemacht."

Als Mir Cakar sah, wie schlecht es Sy Murid geht, verstand er, warum ihm
Hani Grashalme ins Wasser geworfen hatte. Der Zweck bestand darin, daB Mir
Cakar langsam trinken sollte, um nicht, wie es mit Murid geschah, krank zu
werden. Plotzlich wurde Mir Cakar sehr aufmerksam auf Hanis Weisheit,
Vernunft und Weitsichtigkeit. Wie der Dichter berichtet, war Mir Cakar seitdem
in die schwarzen Locken von Hani verliebt.s

Eine dhnliche Begebenheit fiihren auch BALUCH (1977, S. 245) und

DAMES (1907, S. 54-55) als Einleitung der Geschichte von Say Muriid und
Ano an. In der von DAMES zitierten Fassung aus dem Biliichi-ndma heiBt es
auBerdem, daB Cakar und Murid am Abend desselben Tages beieinander saBen
und tranken. Als Ciakar den trunkenen Murid fragte, ob er dessen Verlobte
heiraten diirfe, antwortete dieser: "Sie ist dein". Cakar hatte alle Rind als
Zeugen und heiratete Hani noch am néchsten Tag.

In diesen Fassungen erscheint Say Murid ebenfalls als eine leichtfertige
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Person, doch wird Mir Cakar keineswegs so hinterlistig dargestellt wie in der
am Anfang unseres Textes stehenden Episode mit den Geliibden (Zeilen 8-55).
Diese Episode ist ein sehr beliebtes Sujet belutschischer Heldengeschichten
und auch aus anderen Balladen bekannt. Es basiert auf der Wertvorstellung,
wonach ein ehrenwerter Mann ein gegebenes Wort (kawl, kol, kaol) nicht
brechen darf. Andernfalls wird er als wortbriichig (badkawla) angesehen und
verliert seine Ehre (gayratt, lagg, nang). In den Uberlieferungen werden solche
Geliibde in spielerischem Wetteifer geleistet, um von einem Apologeten spiter
in hinterlistiger Weise auf die Probe gestellt zu werden. DAMES gibt das Geliib-
de von Bibrak (= Bibarg), Cakars Neffen®, in folgender Weise wieder:

Bibrak gelobt: “Wenn sich die Kamelherde von jemandem mit meiner ver-
mischt, werde ich die Tiere nicht zuriickgeben. Kurze Zeit spiter vermischten
sich ausgerechnet die Kamele seines Onkels Cakar mit den Kamelen von
Bibraks Sohn Haybatt. Ein Kampf schien zu entbrennen, doch Cakar beruhigte
die Minner mit den Worten: "Viele Kamele habe ich im Namen Gottes an
fagqire verteilt." Da kam die Nachricht, da8 Gwaharam, Anfiihrer des Stammes
der Lasari und stindiger Widersacher von Cakar, eine Herde entfiihrt habe,
worauf die Rind gegen die Lasari in den Kampf zogen. Die Rind ermiideten
bald und kehrten auf ihren wiehernden Pferden erfolglos zuriick. Cakar wollte
seine Kiampfer starken, als plotzlich die Truppen von Haybatt, Bibraks Sohn,
auftauchten. Im Verlauf eines blutigen Kampfes, der Hunderte von Opfern
forderte, konnte Haybatt die Herde zuriickfiihren. Er versteckte die Tiere und
zog damit den Zorn der Rind auf sich, die sofort gegen ihn kampfen wollten.
Wiederum beruhigte Cakar seine Kampfer, rief zur Einigkeit auf und sprach:
"Die Herde wurde von unseren Feinden gestohlen und ist bei unseren Briidern
besser aufgehoben als bei Fremden. Irgendwann wird sie uns niitzlich sein. Ich
werde weder meinen eigenen Arm brechen, noch meinen eigenen Wald in
Brand setzen. Wer auch immer die Tiere nimmt, ich werde es ertragen." Nach-
dem eine Woche vergangen war, kehrte die Herde an ihren Platz zuriick und
Cakar gab Haybatt als Anerkennung den Flu Nari und die Stadt Sibi.?’

In dieser Fassung der Geliibde erscheint Mir Cakar als weise und ein-
sichtige Fiihrungspersonlichkeit mit einer groBen integrierenden Kraft. Das in
unserem Text (Zeilen 8-14 und 33-55) Mir Cakar zugeschriebene Geliibde
wurde nach anderen Uberlieferungen von Garo geleistet:

Garo gelobt, jeden umzubringen, der mit seiner Hand an dessen Bart greift, und
auch jeden zu toten, der nach dem Leben seines Freundes Haddeh trachtet.
Cakar, der hier in einem weniger ruhmreichen Licht erscheint, iiberredete eine
Amme, Giaros Sohn zu dessen Vater zu bringen und ihn an den Bart von Garo
greifen zu lassen. Giro war gezwungen, seinen eigenen Sohn umzubringen. In
gleicher Weise konnte er Géros - offensichtlich unwissenden - Freund Haddeh
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dazu bringen, wihrend eines Pferderennens Giaros Bart zu ergreifen. Giro
iiberredet daraufhin seinen Neffen Saho, Haddeh umzubringen. AnschlieBend
totet Garo hochstpersonlich Saho und bestattet ihn gemeinsam mit Haddeh in
einem Grab.?

In einer von ELFENBEIN wiedergegebenen Variante erscheint auch das
Geliibde von Say Murid in einer leicht verdnderten Weise:

Wenn die langaw (Musikanten) kommen, werde ich ihnen ohne Ende Ge-
schenke machen, solche Geschenke, die jene Minner geben, wie auch unsere
Vorfahren ihnen Geschenke gaben.?”

Dieses Sujet bleibt in der von PAHWAL aufgezeichneten Variante aus
Afghanistan zwar unerwihnt, doch ein Geliibde, den als Dom oder Langaw
bekannten Musikanten von gewohnlich sehr geringem sozialem Ansehen alles
zu geben, was sie verlangen, mufB auch dem hier geschilderten weiteren Hand-
lungsverlauf zugrunde liegen, wenn es heiBt:

Eines Tages, als Say Murid gerade zum Nachmittagsgebet in die Moschee ging,
lieB Mir Cakar zwei Dom kommen und schickte sie zu Say Murid. Dieser
berichtet in einem seiner Verse folgendermaBien von diesem Ereignis:

man masgidd wanta namaz Ich betete in der Moschee,

pa &ar rakdt parzay guzdar vollfiihrte die vier obligatorischen
Verbeugungen,

langaw ki kayant giptaga Als zwei (ein Paar) Lingaw kamen

nindant mni rasten kasa [und] sich an meine rechte Seite setzten.

man ki salam gardentagdn Als ich griiBte [sagte ich:]

langawa blotit dadina "Langaw! Bittet, daB ich gebe -

man dadina banda na ban ich werde es [das Geben] nicht verwehren.

Zirit mni gammazagd Nehmt mein Rennkamel,

zenay hazdari markaba mein tausendfach gesatteltes Ro8,

tega gon pullen ispara mein Schwert mit dem geschmiickten Schild,

tir-u kaman gon gabawa Pfeil und Bogen mit Kocher,

karc-u baroken xangirda das Messer und den [immer] siegenden

Dolch.”

Doch diese Dom antworteten: "Ein solches Geschenk benétigen wir nicht.”
Murid fragte: "Was wollt ihr?"

gustant agazi langawan Da sagten die langaw-Musikanten:
lotan dunani haniya "Wir mochten die wohlduftende Hani."
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Say Murid sagte: "Als ich den Wunsch der Dom erhorte, erzitterte mein Herz:

man ebart bahmentagan Ich war mit einem Mal erschrocken
(verwundert).

i zanagd rad kaptagan [Mein] Verstand war betrogen.

gust-un na kut &i hickasa Niemanden hatte ich gefragt,

ne Hani-ay haripen pita auch nicht den ehrreichen Vater von Hani.

Hanr na bikasan langawan Wenn ich Hani diesen Musikanten nicht gebe,

bad kaola ban gon Cakara werde ich vor Mir Cakar als wortbriichig

erscheinen.”

Say Murid erkannte auch den Auftraggeber dieser Angelegenheit und wuBte,
daB Cakar, nachdem er Hani gesehen hatte, die bettelnden Dom zu ihm ge-
schickt hat, um an das Ziel seiner Wiinsche zu gelangen.*

Obwohl sich die einleitenden Sujets der Geschichte von Say Muriid und
Ano in manchen Details unterscheiden, fiihren alle Varianten zu einer Grund-
konstellation: Say Muriid hat Ano, seine Verlobte, an seinen Freund und spiite-
ren Widersacher Mir Cakar Rind verspielt, um ein gegebenes Wort nicht
brechen zu miissen und seine Ehre retten zu konnen. Das intrigante Verhalten
von Mir Cikar Rind erscheint in diesem Zusammenhang weniger ruhmreich.
Mehr oder weniger ausfiihrlich und wiederum sehr unterschiedlich im Detail
berichten die einzelnen Fassungen von Say Murids fortdauernder Liebe zu
Ano und von seinem reumiitigen Dasein als Wanderderwisch.

Auch die Episode mit den drei Blitzen (Zeilen 180-214) findet sich in
anderen Varianten der Geschichte von Say Muriid und Ano. In unserem Text
mag der Sinn dieser Episode etwas zusammenhangslos und unklar erscheinen,
doch wenn wir den von PAHWAL aufgezeichneten Text zurate ziehen, konnen
wir die darin verborgene Metapher erkennen:

Eines Nachts ging Say Murid drei Mal um die Mauern der Festung von Mir
Cakar, und jedesmal, wenn Hani seine Stimme horte, trat sie auf den ersten
Festungsturm hinaus, um Say Murid fiir einen Augenblick zu sehen. Als Hani
das erste Mal auf den Festungsturm kam, war sie (wie eine Witwe) in ein
schwarzes Tuch verhiillt. Beim zweiten Mal trug sie einen Schleier vor dem
Gesicht, doch beim dritten Mal waren ihre Locken zerzaust und bedeckten ihr
Gesicht. Manchmal wehte der Wind ihre Locken in die eine oder andere Rich-
tung und machte ihr Gesicht frei.

Auch Mir Cakar wurde darauf aufmerksam, daB Hani in der Nacht auf den
Turm gegangen war, doch er sagte nichts zu ihr. Erst am folgenden Tag brachte
er diese Angelegenheit auf einer Versammlung der Stammesiltesten zur Spra-
che. Aus dem Munde Say Murids wird diese Begebenheit folgendermaBen
wiedergegeben:
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payrl man zarden digard Vorgestern am triiben Nachmittag

rind muc¢ atant dewan atant waren viele Mianner der Rind versammelt
Mir Cakaray kotay buna an der Festung von Mir Cikar.
band ki basta Cakara Ein Ritsel stellte Cakar,
rinday kawien wagagda der méchtige Herr der Rind:
dost gurokan cunt pirt "Wie oft hat es letzte Nacht geblitzt
Sibi saray burga gata auf dem ersten Turm der Festung von
Sibi?"
rind bi wagaga bahmentagant Die Rind waren tiber den Herrn
verwundert.
kasd nadata $ahide Niemand gab Zeugnis ab.
gusta mallik rangen kasan Da sprachen die adligen Ménner:
sardar ne ki gur-u ne gammar at  "Sardar! Es gab weder dunkle Wolken
noch helle,
digren zimistanay $ab at es war eine klare Winternacht.
bed ¢i guran con bit gurok Wie kann es einen Blitz geben auBier mit
Wolken?"

Bei dieser Versammlung waren auch Say Murid und dessen Vater, Say Muba-
rak, anwesend. Wihrend alle anderen auf die Frage von Mir Cakar keine Ant-
wort wuBten, wandte sich Say Murid zu Mir Cakar und sagte: “Sardar! Wenn
ihr gestattet und mir spater keine Vorwiirfe unterbreiten wollt, werde ich auf
eure Frage antworten." Der groBe Cakar gab ihm die Erlaubnis und Say Murid
erklarte:

Do3t gurokadn say bara "Gestern schlugen die Blitze dreimal

Sebi saray burga gata auf dem Turm von Sibi.

Awali bara fahmali at Beim ersten Mal war es ein Leuchten.

domf bard rubali at Beim zweiten Mal war es [flink wie] ein
Bote.

saymi bara Senkan atant Beim dritten Mal waren diinne Wolken."

Die Antwort auf die Frage war zwar gegeben, doch das Herz von Murid fand
keine Ruhe, denn er erachtete auch eine Deutung seiner Antwort fiir notwendig.
So sagte er offen heraus: "Das war wirklich ein Strahlen, doch dieses Strahlen
kam nicht vom Gewitter, sondern:

Mir Cakaray mahen gan at Es war die mondgleiche Frau von Mir Cikar,
Hanr ganakant sarok Hani, die Krone aller Frauen,

siyahen Sapay §ahmen gurok der leuchtende Blitz schwarzer Nichte,
waben dilan agah kanok der die schlafenden Herzen weckt,

kurtag mna mitl-i ganok hat mich [wie] wahnsinnig gemacht."

Diese Antwort war eine groBe Beleidigung fiir Mir Cakar. Er handelte jedoch
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geduldig, schluckte die Schale mit Gift hinunter und sagte kein Wort zu Say
Murid*'

Wihrend sich die in Turkmenistan aufgezeichnete Variante im folgen-
den auf eine verdeckte Begegnung von Say Muriid und Ano und auf die lange
Suche Anos konzentriert, stehen bei PAHWALs Fassung die Pilgerreisen Say
Murids und sein Liebesleiden im Vordergrund, die in langen, metaphorischen
Versen geschildert werden.

Nach seiner endgiiltigen Riickkehr wurde §ay Murid, wie wir wissen,
an seinen Schiissen erkannt. Diese in unserem Text nur kurz (Zeilen 346-350)
beschriebene Episode deutet ein WettschieBen an, das auch von DAMES (1907,
S. 57) erwihnt wird. Eine ausfiihrlichere Darlegung dieses Sujets finden wir in
der von PAHWAL aufgezeichneten Fassung. Zu seinem Verstdndnis sei daran
erinnert, da Say Murid nicht nur ein hervorragender Schiitze war, sondern
auch einen eisernen Bogen besessen haben soll, den nur er spannen konnte.”
Die Heimkehr wird mit einem Vers aus dem Mund von Say Muriid eingeleitet:

pangah-u pang sdl nistagdn "55 Jahre habe ich [in der Fremde]
verbracht,

pangah-u pang Sayr gustagan 55 Gedichte habe ich verfaBit,

umet int ki Sast-i§ kunan ich hoffe, 60 davon zu machen."

Doch Say Murid hat die 60 nicht erreicht und ist sehr bald mit einer Gruppe
Malang in seine Heimat zuriickgekehrt. Er berichtet iiber seine Heimkehr mit
den anderen Malangs:

Mir Cakaray kotay buna Vor der Festung von Mir Cakar
rind muc¢ atant sart-is gatant waren viele Rind und wetteiferten.
tagrd niSant additat Sie veranstalteten ein ZielschieBen.

Bei diesem Anblick fiihlte sich Say Murid in seine Jugend zuriickversetzt, als er
von allen Rind der beste Schiitze war und in Wettkdmpfen immer als Sieger
hervorging. Die Sehkraft jener Tage kehrte in seine Augen zuriick. Er sagte zu
den Rind: "Gebt mir einen Bogen, auf da8 auch ich an diesem Wettkampf
teilnehme." Die Wettkampfer kannten Say Murid nicht, doch einer von ihnen
sagte: "Gebt diesem Malang einen Bogen, wenn sein Herz so sehr danach
verlangt.” Um sich zu belustigen, gaben die jungen Mznner Say Murid einen
Bogen:

awwali-i§ datant pa maland ~ Den ersten gaben sie zum Scherz,

prusta kamdn bita kaland der Bogen zerbrach und wurde unbrauchbar.

duwumi-i§ datant pa hunar Den zweiten gaben sie nach langem
Uberlegen,
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prusta kaman band-u sar der Bogen zerbrach [ebenfalls] vollstiandig.

sayumi-i§ ddatant pa kaman Den dritten gaben sie als [richtigen] Bogen,

say tukkur at pesa kaman [auch] dieser zerbrach wie die vorigen in drei
Teile.

Die jungen Miénner der Rind waren verwundert, schauten einander an und
sagten: "Dieser Malang verfiigt iiber Wunderkrifte. Nur der Bogen von Say
Murid diirfte fest genug sein, um den Kriften dieses Malang widerstehen zu
konnen. Bringt den Bogen von Say Murid und gebt ihm diesen Bogen." So eilte
einer der Minner davon und holte Murids Bogen.

Die Eltern von Say Murid waren damals noch am Leben, doch hatte Say Muba-
rak, sein Vater, wegen des Kummers um seinen Sohn die Sehkraft verloren.
Auch die Mutter war sehr schwach. Aber der Dichter sagt: Als Murid mit
seinem eigenen Bogen schoB, drang der Klang des Pfeiles an die Ohren der
Eltern und sie riefen aus:

e Say Murid-ay gondal int “Das ist der [Klang des] Pfeil[es] von Say
Murid,
lohen guga dar kaptagant der aus [seinem] festen eisernen Bogen
kommt."

Unter den jungen Minnem, die Say Murid den Bogen gegeben hatten, war
niemand, der ihn in seiner Jugend gesehen hitte. Deshalb wurde Hani infor-
miert, um ihn zu identifizieren.”

In der von DAMES (1907, S. 57) wiedergegebenen Fassung wurde Say
Murid sofort an seinem SchuB erkannt und zu Hani ins Zelt gebracht. In Wor-
ten, die dem in Turkmenistan aufgezeichneten Text (Zeilen 307-313 und
353-356) sehr nahe kommen, erklirt er, daB er sich nicht mehr an Han1 binden
konne, und beschlieBt, wieder auf Pilgerfahrt zu gehen. Als Hani ihm hin-
terherrief, weist er sie mit einem Fluch gegen Mir Cakar ab, wie er sich in
ahnlicher Weise ebenfalls in unserem Text findet (Zeilen 176-178, 193-195,
203-212).

Damit ist die in Turkmenistan aufgezeichnete Variante die einzige mir
bekannte Textfassung, in der Say Murid und Ano schlieBlich doch noch zuein-
ander finden, denn weder die genannten publizierten Fassungen noch die von
PAHWAL in Afghanistan gesammelte Version (Ms. 5) kennen ein solches
"Happy End". Stattdessen heiBt es bei PAHWAL:

Die Rind wandten sich an Mir Cakar und verlangten, er moge Hani die Schei-
dung aussprechen und sie Say Murid zuriickgeben:

171



hadd-ye gon Sayi haddan

kapant

gor-ye gon gord yak bit

"Man begrabe ihre Knochen mit den Knochen

von Say!
Moge ihr Grab mit dem [seinigen] Grab eins

sein!"

Als Say Murid das horte, wurde er sehr zornig. Er machte den Rind grofle

Vorwiirfe und sagte:

Hant nan pa-kdr-un na-int
roCe ki pa-kdar at mna
rindan mnda Hanit nadat
bratan mna brat nakurt

man merowdn gwanko na
gat

Zu Hani gewandt, sagte er:

Hani makan zorawari
Mir Cakard nigran makan
a tir ki man pesa gant

man pa tahigan gar kuta
marde-u mardkdre na-un
huska tahiga sutkag un

ganay sila pilaw Sutagan

band-band wati dag
datagan
ac sangatan gardo makan

ac didagan koron makan
banda hudd roce pkant
kar-un garay gamaza ban
gahla ki ya bala rawan

"Jetzt brauche ich Hani nicht mehr.
Damals, als ich sie brauchte,
haben die Rind mir Hani nicht gegeben.
[Meine] Briider haben mich nicht als Bruder
angesehen.
Ich habe keine [Hochzeits-]Versammlung
einberufen."”

"Han1! Leiste keinen Widerstand!

Beleidige nicht Mir Cakar!

Jener Pfeil [der Trennung], der mich zuvor

traf,

hat mich im Inneren verloren gemacht.

Ich bin kein Mann und kein Held mehr.

In Trockenheit bin ich verbrannt.

Die Haut meines Korpers hat sich vollig
gelost.

Meine Korperteile habe ich gebrandmarkt.

Unterscheide mich nicht mehr von den
Kameraden,
von den blinden Augen.
Morgen, wenn Gott, einen [neuen] Tag macht,
wird meine Sache ein junges Kamel sein.
Ich werde [darauf] hinab oder hinauf
[weg]reiten."

Es heiBt, daB sich Say Murid am nichsten Tag aus der Herde seines Vaters ein
junges weiBes Kamel aussuchte und sich von den Rind verabschiedete. Bald
war er aus ihrem Blick verschwunden.*

Ungeachtet des unterschiedlichen Ausgangs werfen die aus Turkme-
nistan und Afghanistan stammenden Varianten der Geschichte von Say Murid
und Ano gleichermaBen ein zweifelhaftes Licht auf den sonst fast uneinge-
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schrinkt verehrten Helden der belutschischen Uberlieferungen Mir Cakar Rind.
Eine heroisierende Bewertung dieser Person ist vor allem fiir den zu Pakistan
gehorenden Teil Belutschistans charakteristisch. Hier leben auch heute noch
die meisten Belutschen vom Stamm der Rind, wo sie wegen ihrer als edel
geltenden Abstammung als besonders ehrenwiirdig angesehen werden. DAMES
schrieb bereits am Anfang unseres Jahrhunderts iiber die Verehrung von Mir
Cakar Rind in diesem Teil Belutschistans:

"He is still looked upon as the ideal Baluch chief, and his exploits are magnified
by modern legends into something miraculous, but in the ballads there is no
mixture of the supernatural; in the events described are such as may actually
have happened."*

Kampferische Balog-Nationalisten in Pakistan haben Mir Cakar Rind
spéter in besonderem MaBe verehrt und damit zu seiner weiteren Idealisierung
beigetragen. Fiir sie ist er mehr als nur ein Kriegsheld:

"... er ist ein Kulturheroe: sein gesamtes Verhalten, beschrieben in der oralen
Tradition, gilt als vorbildlich, und aus seinem Verhalten leitet man gesell-
schaftliche Verhaltensregeln ab."

In Afghanistan, wo es keine nennenswerten Rind-Ansiedlungen gibt,
scheint Mir Cakar Rind dagegen eine andere Bewertung zu erfahren. Sein von
Hinterlist geprigtes Gebaren im Kampf um Ano gilt als Ausdruck seiner
niedertrachtigen Moral und wird fiir sein gesamtes Wesen als charakteristisch
angesehen. So schreibt PAHWAL:

*Mir Cakar Rind ... ist ein sehr namhafter und michtiger belutschischer Stam-
mesfiihrer, der die belutschischen Briauche und Regeln so anwendet, wie es fiir
jeden Herrscher Gewohnheit ist. Wegen irgendwelcher Kleinigkeiten miB-
braucht er die Brauche und Regeln der belutschischen Gesellschaft seiner Zeit.
Um die blumenartige Hani in seine Arme zu nehmen, vergeht er sich am belut-
schischen Brauchtum und bringt damit seine moralische Schwiéche zum Aus-
druck."”’

Eine dhnlich distanzierte Haltung gegeniiber diesem ‘Kulturheroe’ kann
man in dem Text aus Turkmenistan erkennen. Interessanterweise gibt es unter
den Belutschen Turkmenistans auch eine kleine Gruppe vom Stamm der Rind.
Auch hier nehmen sie eine bestimmte Sonderstellung ein: Wihrend alle ande-
ren belutschischen Stimme in Turkmenistan heute iiber einzelne Kolchosen
verstreut sind, also keine unilokalen Gemeinschaften bilden, leben die Rind als
geschlossene Gruppe in einer Kolchose.*® Ihr kompakter Siedlungsraum er-
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moglicht ihnen ein geschlossenes Auftreten. So haben sie auch das BewuBtsein
einer edlen Abstammung und einer besonderen Ehrwiirdigkeit bewahrt, das
von Vertretern anderer belutschischer Stimme in Turkmenistan allerdings nicht
uneingeschriankt geteilt wird. Gelegentlich konnte ich sogar miBbilligende
AuBerungen iiber das erhabene Gebaren mancher Angehériger der Rind
horen.*” Wenn wir beriicksichtigen, daB der Informant, bei dem die hier wie-
dergegebene Variante der Geschichte von Say Muriid und Ano aufgezeichnet
wurde, wie die meisten Belutschen Turkmenistans nicht zum Stamm der Rind
gehort, diirfte die unterschiedliche Bewertung der Person von Mir Cakar Rind
in den aus Pakistan, Afghanistan und Turkmenistan stammenden Varianten
kaum noch als Zufall angesehen werden.

In Afghanistan glaubt man sogar, daB der erwihnte Fluch von Say
Murid die eigentliche Ursache fiir den Untergang von Mir Cakar Rind gewesen
sei. In der von PAHWAL festgehaltenen Fassung® lautet er:

path poray burzen kalat Die Kompensation fiir den Sieg ist die hohe
Festung.
sun bat-u sunid rawdt Mage sie zerstort werden und untergehen.
Cakar namanit ne ki kot Weder Cakar moge iiberleben, noch seine
Festung.
bor-ye namanit ne ki dost Weder sein Brauner [Hengst] moge iiberleben,

noch seine Freunde.

Bei manchen Belutschen Afghanistans scheint also nicht Mir Cakar
Rind, sondern §ay Murid eine besondere Verehrung zu erfahren. Manche
glauben sogar, daB Say Murid noch lebendig ist, daB er, nachdem er in den
Flammen des Feuers seiner Liebe zu Hani verbrannte, unzerstorbar wurde. Sein
weiBes Kamel sei heute noch so jung wie in der Uberlieferung und reite, mit der
inneren Wunderkraft (karamat) von §ay Murid am Himmel. So sind viele
Belutschen iiberzeugt, daB gliickliche und ehrenhafte Menschen den am Him-
mel reitenden Say Murid wihrend eines Gebetes auch sehen konnen. Es heiBt
deshalb:

tda gahan ast Solange die Welt existiert,
Say Murid hast. gibt es [auch] Say Murid.

Damit hat §ay Murid hier eine Stellung, wie sie in anderen Uberliefe-
rungen Xaga Xizr zugeschrieben wird.*'
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5. Einige Anmerkungen zur Sprache der Balo¢i-Texte

Die Sprache der epischen Dichtungen hat einen sehr gehobenen, teil-
weise kiinstlich wirkenden Charakter. Nicht alle hier verwendeten Formen
werden auch in der gesprochenen Sprache der Belutschen Turkmenistans und
Afghanistans oder in Prosatexten benutzt. Auf einige Formen mochte ich
besonders hinweisen.

5.1. Das enklitische Pronomen der 2. Person Singular -it

Wihrend in der miindlichen Rede und in Prosatexten nur die enkliti-
schen Pronomina -un (1. Person Singular), -7 (3. Person Singular) und -is (3.
Person Plural) verwendet werden®, finden wir in dem aus Turkmenistan stam-
menden Text auch Konstruktionen mit dem enklitischen Pronomen der 2.
Person Singular -iz. Es erscheint meistens in einer possessiven Bedeutung:

Sara-it - ‘deine Stadt’ (mit dem Objektkasus von §ar, Zeilen 209, 211), gostan-
it - ‘dein Fleisch’ (Zeile 323)

In einem Fall wurde es zur Kennzeichnung eines indirekten Objekts an
den nominalen Bestandteil eines zusammengesetzten Verbes angefiigt:

bar-it bkanin - ‘[ich] nehme [von] dir weg’ (Zeile 214)

AuBerdem kann es das Personalpronomen in Verbindung mit einer
Postposition ersetzen:

$ara-it sard-it appt bkanin - ‘deine Stadt werde ich (wértl. iiber) dir auf den
Kopf stellen’ (sara-it fiir ¢ sard, Zeile 211)

In gleicher Weise, wie die Kasusendung -a gelegentlich mit dem en-
klitischen Pronomen der 3. Person Singular -7 zu -ay verschmilzt®, kann auch
das Pronomen der 2. Person -it, wenn es nach einem Obliquus oder Objektka-
sus steht, mit dessen Endung zu -ay? fusionieren:

zwanayt (= zwand-it) - ‘deine Zunge’ (Zeile 151), guttayt (= gutta-it) - ‘deinen
Hals’ (Zeilen 287 und 321), Saxayt (= Saxd-it) - ‘deine Homer’ (Zeile 322),
postayt (= postd-it) - ‘deine Haut’ (Zeile 325), sarayt (= sard-it) - ‘auf deinem
Kopf® (d.h. ‘mit dir’, Zeile 366)
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5.2. Das Verbalsuffix -en

Einen weiteren Unterschied zwischen der klassischen Literatursprache
dieses Epos und der gesprochenen Sprache der Belutschen Turkmenistans
bildet die Verwendung des Verbalsuffixes -en.

Gewohnlich dient dieses Suffix, wird es gemeinsam mit dem Verbal-
préfix bi- oder dessen Allomorphen und den Personalendungen des Priteritums
an den Priteritalstamm eines Verbes angefiigt, zur Bildung einer Form, die in
irrealen Konditionalsitzen verwendet wird.* BUDDRUSS weist fiir den Dialekt
der Belutschen Afghanistans auBerdem darauf hin, daB Konstruktionen dieses
Typs auch als Iterativ der Vergangenheit erscheinen konnen.*

Im oben angefiihrten Text bezeichnen Verbformen mit -en jedoch weder
einen Irrealis, noch einen Iterativ. Das Suffix wurde vorwiegend aus Griinden
des VersmaBes eingefiigt*® und dient, wenn es iiberhaupt eine besondere Be-
deutung vermittelt, offensichtlich "nur" dazu, den erzidhlenden Charakter der
beschreibenen Handlung besonders zu unterstreichen. Diese Formen wurden
deshalb auch in der Ubersetzung nicht besonders wiedergegeben. Das Suffix
-en ist in derselben Funktion auch in dem von GRJUNBERG (1990) pulizierten,
ebenfalls in Turkmenistan aufgezeichneten Epos von $adad und Manaz an-
zutreffen und kann daher als bestimmtes Merkmal der klassischen Literatur-
sprache einiger epischer Dichtungen gelten. In beiden Texten sind diese For-
men nur fiir die dritte Person Singular belegt.

Am hiufigsten erscheint das Suffix -en ohne das Prifix bi- mit dem
Priteritalstamm eines Verbes:

gusten Muridgan pa dapd - ‘Murtdgan sprach aus [eigenem] Mund’ (Zeile
202), kackole prenten gardind - ‘eine Bettelschale hingte (wortl. warf) [er]
sich an den Hals’ (Zeile 222), kapten bi alkay dragia - ‘er ging (wortl. fiel) am
Dorf entlang’ (Zeile 223), ammdn mni kor kurten xuda - ‘Gott hat meine
Augen blind gemacht’ (Zeile 253), kori-un gipten ye niin mind - ‘(meine)
Blindheit hat mich nun ergriffen’ (Zeile 282), §axdn go dem-i birgaten - ‘[die
Gazelle] steckte die Horner vor ihm [in die Erde]’ (Zeile 294), a ki Suten bi
Makkawa - ‘als er Nach Mekka ging’ (Zeile 319), pirazalay zwana burriten -
‘[sie] schnitt die Zunge der Alten ab’ (Zeile 338), disten wati Anoye guld - ‘er
sah seine blumengleiche Anogul’ (Zeile 352), ddiye Simen ilgard rasten -
‘eilig kam die ungliickliche Amme’ (GRIUNBERG 1990, Zeile 29), 17 kula fadad
lingotad zurten - ‘[er] nahm deine Miitze, Sadad, und deinen Turban’ (GRJUN-
BERG 1990, Zeile 30)

Gelegentlich werden sowohl das Suffix -en wie auch das Prifix bi-
(oder eines seiner Allomorphe) an den Priteritalstamm angefiigt. Diese Form
entspricht (zumindest fiir die hier belegte 3. Person Singular) in formaler
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Hinsicht dem Irrealis, nicht jedoch ihrer Bedeutung nach:

Ano ki bzurten tazbia - ‘als Ano den Rosenkranz ergriff’ (Zeile 228),
gwandent-u bddten bi pada - ‘lief [den Rosenkranz durch die Hand] gleiten
und gab ihn zuriick’ (mit dem gleichlautenden Kausativsuffix -en in gwandent,
Zeile 229), bydten bima ye palgira - ‘sie kam zu dieser Wahrsagerin® (Zeile
328), apt sal ki mnisten Makkawa - ‘sieben Jahre blieb er in Mekka’ (mit dem
Allomorph m- vor n, Zeile 343), ¢amm bi manazi mapardn bkapten - [Sein]
Blick fiel auf die Locken von Manaz (GRJIUNBERG 1990, Zeile 15), §a dilay
banda rotage bsisten - ‘eine Wurzel brach aus seinem Herzen’ (GRJUNBERG
1990, Zeile 16), o5-u beosd xan gisda brapten - ‘wie ohne Sinne ging der Xan
nach Hause’ (GRJUNBERG 1990, Zeile 26)

Das gemeinsame Auftreten des Suffixes -en und des Prifixes bi- bewirkt
jedoch keine Verdnderung der Aussage:

Muriadgan bgusten pa-wti dapa - ‘Murlidgan sprach aus eigenem Mund’ (Zeile
304)

Aber auch:
Ano ki gusten pa-wti dapd - *Ano sprach aus eigenem Mund’ (Zeile 365)

Die Tatsache, daB dieselbe Aussage auch in der Form des einfachen
Priteritums getroffen werden kann, unterstreicht, daB die Form auf -en, sei es
mit oder ohne Prifix bi-, wenn sie iiberhaupt eine besondere Bedeutung ver-
leiht, nur einen narrativen Modus vermittelt.

Ano ki gust pa-wti dapa - ‘Ano sprach aus eigenem Mund’ (Zeile 147),
Muradgan ki gust pa-wti dapa - ‘Murtidgan sprach aus eigenem Mund’ (Zeile
112)

Das Verbalsuffix -en kann auch in einem Plusquamperfekt erscheinen.
Dabei wird es - im Unterschied zu den von MOSKALO (1991) fiir einige
Raxsani-Dialekte des Gebietes Nuska beschriebenen Formen des Irrealis II -
nicht an den Priteritalstamm des Verbes, sondern an die im Priiteritum stehen-
de Kopula angefiigt.*” Die zeitliche Bedeutung des Plusquamperfekts bleibt

dabei erhalten:

dar kurtaten Sartay sard - ‘hatte [er] aus dem Geliibde ausgeschlossen’ (Zeilen
30, 69), pale ki zabren dtaten - ‘es war ein gutes Omen herausgekommen’
(Zeile 232), kori-um giptaten ammd mani - ‘Blindheit hatte meine Augen
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ergriffen’ (Zeile 300)

Das Verbalsuffix -en kann sogar mit dem Présensstamm eines Verbes
erscheinen:

birgastag int kayten pada - ‘er kehrte um und kommt zuriick’ (Zeile 345)

Wird der Prisensstamm auBerdem mit bi- prifigiert, driickt das Verb -
wie auch sonst im Aorist - einen Wunsch oder eine Aufforderung aus:

bayten ye Cakar ndarawa / yakke ki bsipin yesird - ‘Moge dieser unwiirdige
Cakar kommen, / ich werde ihn sofort erschlagen’ (Zeilen 193-194)

5.3. Ergativkonstruktionen

Die in Afghanistan von PAHWAL aufgezeichneten Versabschnitte (nicht
jedoch der Text aus Turkmenistan) weisen als sprachliche Besonderheit einige
Ergativkonstruktionen auf, die in der gesprochenen Sprache dieses Dialektes so
nicht (mehr?) verwendet werden. Das Agens steht hier nicht, wie sonst tiblich,
im Nominativ (Rectus), sondern in einem Objektkasus, der im Singular durch
das Formans -d und im Plural durch -@nd (hier in dieser Funktion nicht belegt)
markiert wird:

gusta Murida pulguden - *sprach der wohlgekleidete Murid’ (Murida: Objekt-
kasus von Murid, Ms. 5, S. 126), kasa nadata Sahide - ‘niemand gab Zeugnis
ab’ (kasa: Objektkasus von kas - ‘jemand’, Ms. 5, S. 149)

Nichtergativische Priteritalkonstruktionen nehmen daneben eine gleich-
berechtigte Stellung ein.

gusta kawien Cakar - ‘sagte der michtige Cakar' (Ms. 5, S. 128), dpdn mnd
ndadurah kuta - ‘das Wasser (Plural) hat mich krank gemacht’ (Ms. 5, S. 129)

Selbst eine (Ubergangs-)Form ist belegt, bei der sowohl Agéns wie
Patiens im Objektkasus stehen:

rdhd mnd tunnd gata - ‘unterwegs iiberkam (wortl.: schlug) mich Durst’ (mna:
Objektkasus von man - ‘ich’, tunna: Objektkasus von tunn - ‘Durst’, Ms. 5, S.
126)

Da die Verben in einer reduzierten Form ohne Personalendung oder
Kopula (gata, gusta, data) erscheinen, bleibt unklar, ob sie in den Ergativkon-
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struktionen mit dem Agens oder mit dem Patiens der Handlung kongruieren.
54. Persische Formen

Persische Izafat-Konstruktionen werden in beiden Fassungen verwen-
det, gehoren aber auch zur miindlichen Rede. Sie tauchen jedoch nur als Be-
standteile persischer Entlehnungen auf:

Murid-i baraddr - ‘der gliickliche Muriid’ (Zeilen 20, 171, 185, 296), nam-i
xudd - ‘im Namen Gottes’ (Zeile 26), samand-i gorawa - ‘den kriftigen
Braunen’ (Zeile 29), gayr-i Sa - ‘auBer’ (pers. gayr-i oder gayr az, Zeile 65,
77), bad-i hawa - ‘Luftwind’ (d.h. ‘schnell wie der Wind’, Zeile 250), koh-i
Babict - ‘der Berg Babi&t’ (Zeile 317, aber auch: Babict kod in Zeile 293),
kurtag mnd mitl-i ganok - ‘[sie] hat mich [wie] wahnsinnig gemacht’ (Ms. 5,
S. 151)

AbschlieBend moéchte ich darauf verweisen, daB auslautendes a in der
Préposition pa mit dem einleitenden w des reduzierten wti (wati - ‘eigen’) zu
dem Diphtong aw zu verschmelzen scheint. Die Schreibung pa-wei ist daher
wohl mit Diphtong als pawti zu lesen (Zeilen 112, 147, 196, 226, 278, 304,
357, 362, 365).

6. Glossar

Mit Hilfe der Worterverzeichnisse in ELFENBEIN (1963 und 1990, II),
BARKER/MENGAL (1969, 11, S. 403-666) und BUDDRUSS (1989, S. 69-84)
konnen der in Abschnitt 3 wiedergegebene Text sowie die in Abschnitt 4
zitierten Balo€i-Verse weitestgehend erschlossen werden. Auf ein vollstandiges
Glossar mochte ich deshalb verzichten. In die folgende Liste wurden nur jene
Worter aufgenommen, die in den genannten Glossaren iiberhaupt nicht oder in
anderen Formen vorkommen.

abbo ‘Vater!’ (hofliche Anrede gegen- awrat ‘Nebel’

iiber minnlichen Personen) (abbd
bei ELFENBEIN 1990, II, S 2)

agazl ‘Musikant’, ‘Sanger’ (so in Ms. 4,
S. 56)

appi : ~ kan-/kurta- ‘zerstoren’

argan (cf. pers./ar. irga® ?) ‘Anweisung’,
~ bu-/biita- ‘zugewiesen, anvertraut
werden’

asd (cf. pers./ar. ‘asd) ‘Stock’

aZdiyd (cf. pers. aZdar) ‘Drache’
(aZdiyar bei ELFENBEIN 1963, S. 17)

badkawla ‘wortbriichig’, ‘treulos’

badpayli ‘verirrt’, ‘nichtsnutzig’ (so in
Ms. 4, S.107)

badkismi ‘schlecht’, ‘vom schlechten
Teil’

bahmen-/bahmenta- ‘verwundern’ (so in
Ms. 4, S. 154)
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band ‘Ritsel’ ~ band-/basta- ‘ein Ritsel
stellen’ (so in Ms. 4, S. 138)

bannam (cf. pers. badnam) ‘verrufen’

baradar (cf. pers. bahradar) ‘gliicklich’

barok (Partizip des Prisens von
bar-/burta- ‘wegbringen’) ‘sieg-
reich’, ‘siegbringend’ (so in Ms. 4,
S.123)

benawa ‘elend’, ‘ungliickselig’ (benuwa
bei ELFENBEIN 1990, II, S. 20)

bren-/brenta ‘hetzen’ (pren-/prenta- ‘to
throw’, ‘jump’ bei ELFENBEIN 1963,
S.64)

bireza ‘Sabel’

dranz-/dranzita- ‘werfen’, ‘verstreuen’
(so in Ms. 4, S. 435)

dunant ‘wohlduftend’, ‘aromatisch’ (so
in Ms. 4, S. 467)

digren ‘klar’ (so in Ms. 4, S. 495)

ebart ‘einmal’ ‘mit einem Mal’ (so in
Ms. 4, S. 993)

gud ‘(gewohnlich weiBer) Nesselstoff’
(soin Ms. 4, S. 746)

gurog ‘Stern’ (girok ‘flash of lightning’
bei ELFENBEIN 1990, II, S. 54)

gwanden-/gwandenta- (gwanden-
/gwandenta-?) ‘durchlassen’ (PAH-
WAL erwihnt 4. ,8 ohne Umschrift
mit der Bedeutung ‘Durchgangsort’,
‘Tiir’, “Tor’, in Ms. 4, S. 787)

galr ‘nach unten’, ‘kleiner Wuchs’,
‘Krimmung’, ‘Beugung’, ~ sat-
/satita- ‘sich verbeugen’, ‘beten’ (so
in Ms. 4, S. 323)

garbun ‘Buschwurzel’

gar ‘Kameljunges’ (so in Ms. 4, S. 235)

hasar ‘Festung’, ‘Ortschaft’ (hissar bei
ELFENBEIN 1990, 11, S. 67)

haweli (7) ‘nah’, ‘unweit’, ‘nahe’ (1,
ohne Umschrift mit derselben Be-
deutung in Ms. 4, S. 986, hawell
‘courtyard’ bei ELFENBEIN 1990, II,
S. 68)

itti ‘pfuil’
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kahir ‘wilde Mispel’ (ohne nihere
Kennzeichnung als Bezeichnung
eines Baumes auch in Ms. 4, S. 735,
kahiir ‘acacia tree’ bei ELFENBEIN
1990, 11, S. 78)

kaldenc (cf. pers.-ar. qal ‘Zinn’) ‘fliissi-
ges Zinn’

kadah ‘Schale’, ‘Pokal’ (so in Ms. 4, S.
701, kada bei ELFENBEIN 1990, II,
S. 76)

kaland ‘unbrauchbar’

kolangag ‘Schrei’, ~ gan-/gata- ‘auf-
schreien’

kulor (cf. pasto k[a]ror) ‘zehn Millio-
nen’ (kuror bei BARKER/MENGAL
1969, 11, S. 500)

ki : ~ kart-/kartit- ‘sich iibergeben’ (?)
(ki ‘Brunnen’, kart-/kartit- ‘to
crow’, ‘to craw’, bei ELFENBEIN
1990, 11, S. 85)

la¢¢ ‘Ehre’ (lajj bei Elfenbein 1990, II,
S.91)

ladap ‘Kochen’, ‘Sieden’ (so in Ms. 4,
S.797)

limbo (cf. pa$to lamba) ‘Flamme’,
‘Feuer’ ~ gan-/gata- ‘in Brand set-
zen’, ‘anziinden’ (in den Formen
lamb und lambok auch in Ms. 4, S.
812)

lohen ‘fest’, ‘befestigt’ (so in Ms. 4, S.
820)

man : ~ gan-/gata ‘ins Wasser steigen’,
‘eintauchen’ (so in Ms. 4, S. 832)

masar (cf. pers./ar. mahSar) ‘Tag des
Jingsten Gerichts’

mubin (pers./ar.) ‘klar’, ‘deutlich’, ‘un-
bestreitbar’, ‘zweifellos’

nigran ‘unzufrieden’ ~ kan-/kurta- ‘be-
leidigen’, ‘verstimmen’ (so in Ms. 4,
S.911)

or : ~ kan-/kurta- ‘erfiillen’

pacala ‘spat’

patt ‘Steppe’ (so in Ms. 4, S. 107)

perozag ‘Birke’ (so in Ms. 4, S. 247)



pir-/pirita- ‘blitzen’ (?)

pitna (cf. pers. fitna) ‘Aufstand’, ‘Auf-
ruhr’

pici (pico, piacaw ?) ‘Grashalm’ (piac
in Ms. 4, S. 235)

pul[l] ‘Trottel’, ‘Schmuck’

pul[ljguden ‘wohlgekleidet’ (so in Ms.
4, S. 141, siehe auch pul[l], gud)

qar (cf. pers./ar. gahr) ‘Zorn’, ‘Entrii-
stung’ (gahr in Ms. 4, S. 686)

rastag ‘reif’ (rastagen in Ms. 4, S. 518)

rastam ‘direkt’ (so in Ms. 4, S. 504,
rastam bei ELFENBEIN 1963, S. 68)

red ‘Unnutz’

reden ‘unniitz’, ‘niedertrichtig’

rubali ‘Bote’, ‘Gesandter’ (so in Ms. 4,
S.511)

samand (pers.) ‘Brauner (Pferd)’

sarsangayen ‘bereift’

sun ‘zerstort’ (so in Ms. 4, S. 606)

suni ‘Zerstorung’, ‘Untergang’

Sip-/Sipta- ‘erstechen’ (‘to thread’ bei
ELFENBEIN 1990, 11, S. 143)

Sast ‘Hahn (beim Gewehr)’

tagra ‘Zielscheibe’ (?) (mit der Dari-
Ubersetzung muhr - ‘Stempel’, ‘Ab-
druck’ in Ms. 4, S. 287)

takik (cf. pers./ar. tahqiq) ‘wirklich’, ‘in
der Tat’ (Ms. 4, S. 299, in Ms. 1
auch takik, in Ms. 5 auch tahkik)

tari (pers.) ‘Dunkelheit’, ‘Finsternis’

tap ‘Verletzung’, ‘Wunde’, ‘Schlag’ (so
in Ms. 4, S., 407, tapp bei ELFEN-
BEIN 1990, II, S. 155)

xalap (cf. pers./ar. hilaf) ‘widerspre-
chend’, ‘Gegenteil’ (xildfbei EL-
FENBEIN 1990, 11, S. 161)

xama (cf. pers. hayma) ‘Zelt’ ([h]emaw
bei BARKER/MENGAL 1969, 11, S.
476, und ELFENBEIN 1990, 11, S. 64)

xat (cf. pers./ar. hat[t]) ‘Linie’, ‘Schrift’,
‘Brief’, kasay xata wan-/wanta-
‘jemandem gehorchen’ (wortl. ‘je-
mandes Brief lesen’, cf. pers. hat[t]-i
kast-ra h*andan ‘jemandem gehor-
chen’)

zam/zam ‘Schwert’ (cf. pers. zahm)
‘Wunde’, ‘Schwert’ (zahm bei EL-
FENBEIN 1990, 11, S. 164, za[h]m
und za[hJm bei BARKER/MENGAL,
1969, 11, S. 597 und in Ms. 4, S.
560)

zenkudag (cf. pers. zinkitha) ‘Sattelbo-
gen’

2ir ‘stark’ (zor bei ELFENBEIN 1990, II,
s. 166)

zorawari (pers.) ‘Gewalt’, ‘Widerstand’

zardag ‘blaB’ (zard ‘yellow’ bei ELFEN-
BEIN 1990, II, S. 166)

Anmerkungen

1. Zu den Ergebnissen dieser Forschungen vgl. GRIUNBERG 1963.
2. Zu den Ergebnissen dieser Forschungsreise vgl. GRIUNBERG/STEBLIN-KAMENSKD 1975 und

1981.

3. Vgl. STEBLIN-KAMENSKD 1996, S. 651 und 657.

4.Ms. 3,8.2.

S. Wichtigster Informant war damals Xanmamad Allidid aus dem KujbySev-Kolchos im
Rayon Turkmenkala, Jolotanskij rajon, ein hervorragender Kenner der belutschischen Ethnogra-
phie und enthusiastischer Sammler seiner muttersprachlichen Folklore.

6. Seit 1983 las A. L. Griinberg an der Orientalistik-Fakultit der Universitit Leningrad/St.
Petersburg einen Kurs zur Einfiihrung in die Balo¢i-Forschung.

7. Im Rahmen dieser Kooperation wurden zur selben Zeit auch Schriftsysteme fiir Pasai und
Niristani entwickelt. Vgl. GRYONBERG /NORISTAN/AKMALGANA 1987/1988, GRYONBERG/PAH-
WAL/HILALUMIHRZAD 1987/1988 und HILALVKALMANV/ALINAYI 1988/1989.
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8. Nur wenige der gesammelten Materialien konnten bisher publiziert werden. Vgl. GRIUN-
BERG 1978, 1982 und 1990.

9. Vgl. ZARUBIN 1930, 1932 und 1949 sowie BUDDRUSS 1977 und 1988.

10. Vgl. DAMES 1907, BALUCH 1977, ELFENBEIN 1990, I, S. 329-398.

11. GRIUNBERG 1990.

12. Dieses Alphabet war 1933 unter maBgeblicher Beteiligung von Abdulla Alladid, des
Bruders von Xanmamad Alladad, entwickelt worden. Im Zuge der Stalinschen Nationalititen-
politik wurde es 1937 verboten. Turkmenisch und Russisch sollten fiir die Belutschen Turkme-
nistans in den folgenden Jahrzehnten die einzigen Schriftsprachen sein. Abdulla Alladad wurde
1938 unter dem Vorwurf nationalistischer Aktivititen verhaftet und nach Sibirien verschickt. Erst
1943 erhielt sein Bruder, Xanmamad Alladad, durch die Sicherheitsbehorden die offizielle
Nachricht, daB Abdulla zu einer "Haft ohne Recht auf Briefwechsel” verurteilt worden sei, womit,
wie wir heute wissen, ein schon vollstrecktes Todesurteil umschrieben wurde. 1964 wurde
Abdulla Alladad juristisch rehabilitiert.

13. Zur Umschrift vgl. Anmerkung 21.

14. Obwohl das sogenannte phonologische Prinzip in den 20er und 30er Jahren eine der
Hauptforderungen bei der Erarbeitung der Lateinalphabete war, wurde in den ersten Lehrbiichern
dieser Zeit unter den Vokalen nur das Korrelatenpaar [a] — [d] korrekt und eindeutig wiederge-
geben (a fiir [d], » fiir [a]), zum Beispiel: amma fiir ammd - ‘wir’, zag fiir zag -~ ‘Sohn’ oder man
fiir man - ‘ich’. Anders verhielt es sich mit den iibrigen Vokalen. Der Buchstabe e stand fiir das
kurze [i], wodurch es vom [f], geschrieben als i zwar unterschieden werden konnte, doch er
bezeichnete gleichzeitig auch [e]. Analog wurde der Buchstabe o sowohl fiir das kurze [u]
gebraucht, um es vom langen [i], geschrieben als u, zu unterscheiden, aber auch fiir [0], zum
Beispiel: Be fiir be - ‘ohne’, Be fiir bi - ‘zv’, ida fiir idd - *hier’ oder roc fiir ro¢ - ‘Tag’, Boz fiir
buz - ‘Ziege’, But fiir biat - ‘war’ (vgl. ALLADAD 1930). Die ungeniigende Differenzierung bei der
Wiedergabe der Vokale hatte wohl rein typographische Probleme zur Ursache. Da lange und
kurze Vokale auch im turkmenischen Lateinalphabet nicht differenziert wurden, war es offen-
sichtlich nicht sofort moglich, die fiir das Balo&i notwendigen Zeichen (€ und 6) in den Druckerei-
en Turkmenistans zur Verfiigung zu stellen.

15. Die Zeilenangaben beziehen sich hier und im folgenden, wenn nicht anders vermerkt, auf
den Text in Abschnitt 3.

16. Das retroflexe [r] wird weder von ZARUBIN (1930, 1932 und 1949) noch von SOKOLOVA
(1957) fiir den Dialekt der Belutschen Turkmenistans erwihnt. In anderen belutschischen Dialek-
ten gilt [r] als ein sowohl von [d] wie von [r] zu unterscheidendes Phonem und wird von ELFEN-
BEIN (1977, S. 6-7) auch nicht als Kriterium zur Dialektunterscheidung angefiihrt. BUDDRUSS
(1989, S. 44) beschreibt es auch fiir den Dialekt der Belutschen Afghanistans, der dem der Belut-
schen Turkmenistans aufgrund ihrer Abstammung aus Afghanisch-Sistin am nahesten kommt.
Lediglich FROLOVA bemerkt einschrinkend: "Angesichts der Tatsache, daB dem retroflexen d in
dem von uns behandelten Dialekt (d.h. im Dialekt der Belutschen Turkmenistans - L.R.) gele-
gentlich ein ‘r’-dhnlicher Klang eigen ist, kann man annehmen, da8 eine solche Erscheinung auch
in den ostlichen Dialekten zu beobachten ist und da8 in den gegebenen Fillen eine der Klang-
varianten des d fiir ein besonderes retroflexes r gehalten wird" (FROLOVA 1960, S. 24).

17. In seinen Lehrveranstaltungen wies er deshalb darauf hin, daB zum Beispiel die bei
ZARUBIN (1932, 1949) anzutreffende Schreibung von giiddn (‘dann’, ‘anschlieBend’) als girdn,
von jod (‘gesund’) als jor zu lesen sei usw.

18. Vorwiegend Verweise auf Parallelen zu den von DAMES (1907) publizierten Dichtungen.

19. Die Handschrift enthilt auBerdem folgende Kapitel: ‘Da rind aw lasart qabilo da ders
kalanay koranay gagre kisa’ - ‘Die Erzihlung vom dreiBigjihrigen Bruderkrieg der Stimme der
Rind und Lagari’ (S. 1-39), ‘Da muntagim bala¢ manzama kisa’ - ‘Die poetische Erzihlung des
Richers Balag’ (S. 40-79), ‘Susi, Paniin (?)’ - ‘Susi [und] Paniin (?)’ (S. 80-104) sowie ‘Da
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Bibarg aw Grdndze kisa’ - ‘Die Erzihlung von Bibarg und Granaz’ (S. 105-123).

20. Diese Art der Niederschrift konnte auch einer bestimmten Art der Rezitation epischer
Dichtungen entsprechen. Die Epen wurden nicht immer zusammenhingend aufgefiihrt, sondem sie
konnten auch von Schilderungen in Prosaform unterbrochen werden (vgl. RZE-
HAK/PRISTSCHEPOWA 1994, S. 40).

21. Fiir den Balo¢i-Text wird folgende Umschrift verwendet: Kurze Vokale: i, u, a (bei
BARKER/MENGAL 1969 y, w, 3); lange Vokale: i, 4, 4, e, 0 (bei BARKER/MENGAL 19691, u, a, e,
0); Konsonanten: p, b, 1, d, t (bei BARKER/MENGAL 1969 T), d (bei BARKER/MENGAL 1969 D), k,
g: ¢ (bei BUDDRUSS 1988 ¢), g (bei BUDDRUSS 1988 und BARKER/MENGAL 1969 j, bei ELFEN-
BEIN 1990 )); 5, 2 § Z w (bei BARKER/MENGAL 1969 v), y, I, m, n, r, h, r (bei BARKER/MENGAL
1969 R).

22. DAMES gibt auf Seite 54-55 auch eine Fassung wieder, die urspriinglich in J. M'C.
DOUIE’s englischer Ubersetzung des in Urdu verfaBten Biliichi-nama (Calcutta, 1885) veroffent-
licht worden war. Vgl. DAMES (1907, S. xv).

23. Der Name dieses Stammes geht auf die Bezeichnung der wilden Mispel (kahir) zuriick.
Ein Ahne der Kahiri, so berichtet die Legende, habe einmal einen Mispelbaum bestiegen, diesen
mit einer Peitsche geschlagen und sei dann wie auf einem Pferd darauf fortgeritten (vgl. BALUCH
1977, S. 244).

24. Ein Say ist an seiner auBergewohnlichen, in der Regel weiBen Kleidung zu erkennen.
Deshalb kann im Text eine Beschreibung des Gewands zur Identifizierung von Say Muriid
geniigen. Vgl. Zeile 172: marde nadistay pulguden - ‘Hast du nicht einen wohlgekleideten Mann
(einen Mann in weiBem Nesselstoff mit Trotteln) gesehen?’. Auch in der von PAHWAL in Afgha-
nistan aufgezeichneten Fassung gibt es einen analogen Ausdruck: gusta Muridd pulguden - ‘da
sprach der wohlgekleidete Murid® (Ms. S, S. 126).

25.Ms. 5, S. 126-129.

26. Einer anderen Uberlieferung nach war Bibarg ein Enkel von Rind, des Begriinders des
gleichnamigen Stammes (vgl. DAMES 1904, S. 77).

27. Vgl. DAMES (1907, S. 26-27). Weitere Versionen dieses Geliibdes, das in diesen Fassun-
gen jedoch direkt Haybatt zugeschrieben wird, finden sich bei ELFENBEIN (1990, 1, S. 354-365).

28. Vgl. DAMES (1907, S. 27). In dhnlicher Weise bei ELFENBEIN (1990, I, S. 361).

29. Vgl. ELFENBENN (1990, I, S. 354).

30. Ms. 5, S. 130-132.

31. Ms. 5, S. 148-151.

32. Vgl. BALUCH (1977, S. 244).

33.Ms. 5, S. 180-183.

34.Ms. 5, S. 186-188.

35. DAMES 1907, 1, S. xxiii.

36. ORYWAL 1991, S. 164.

37.Ms. 5, S. 125.

38. Das ist durchaus bemerkenswert, denn die sowjetischen Machthaber siedelten die Mit-
glieder einelner belutschischer Stimme bei der SeBhaftmachung in den dreiBiger Jahren absichtlich
in verschiedenen Ortschaften an. So sollte der EinfluB der traditionellen Stammesfiihrer gebrochen
werden. Die Rind waren der einzige Stamm, der sich dieser Politik widersetzen konnte. Das diirfte
vor allem mit ihrer damals noch geringeren Personenzahl zu erkléren sein.

39. Hierzu gehort zum Beispiel der Brauch, auch gesunde Zihne durch Goldzihne ersetzen zu
lassen, der zwar in Mittelasien iiberhaupt sehr verbreitet ist, aber unter den Belutschen Turkme-
nistans nur bei den Rind beobachtet werden kann.

40. Ms. S, S. 188.

41.Ms. 5, S. 188.
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42. Vgl. SokoLovV (1956, S. 71). BUDDRUSS konnte fiir den eng verwandten Dialekt der
Belutschen Afghanistans nur enklitische Pronomina fiir die 3. Person nachweisen: -e bzw. -7im
Singular, -i§ im Plural (BUDDRUSS 1989, S. 52).

43. Siche zum Beispiel Zeile 48: dastay bimi rifay gata (= dastd-t bimt rifa-t gata - ‘[er]
ergriff mit seiner Hand dessen Bart’). Vgl. auch SokoLov (1957, S. 71) und BUDDRUSS (1989, S.
52).

44, Zum Beispiel: agar e dawl ma kurtenun, guran a mnd poz-u gos-a kurtt - ‘Hitte ich nicht
in dieser Art gehandelt, dann hitte er mir Nase und Ohren abgeschnitten.” Vgl. SOKOLOV (1957,
S. 87). Mit Hilfe weiterer lexikalischer und syntaktischer Mittel kann die Form des Irrealis auch
andere Modalbedeutungen vermitteln: armdn ki man bigiptenun-is - ‘Ich wiinsche, ich hitte es
gekauft’, a balki birastenant - ‘Vielleicht wiren sie gekommen’ usw. (Vgl. MOSKALO 1991, S.
82-83 und BARKER/MENGAL 1969, I, S. 459-461). Dieses Suffix ist nicht zu verwechseln mit
dem gleichlautenden Suffix -en zur Bildung des Kausativs (Vgl. hierzu MOSKALO 1991, S. 64).

45. Zum Beispiel: ki man bdastenun - ‘wenn ich jeweils hatte’, agar pSutenun, bidtenun -
‘wenn ich jeweils ging, kam’ (BUDDRUSS 1989, S. 61).

46. Vgl. hierzu BARKER/MENGAL (1969, 11, S. 265-266).

47. Diese Formen des Irrealis Il lauten: busuten-atun, busuten-atay, busuten-at, busuten-atan,
busuten-atit, busuten-atant. Sie sollen sich von den sonstigen, als Irrealis bekannten Formen,
wenn iiberhaupt, nur in zeitlicher Hinsicht unterscheiden (MOSKALO 1991, S. 83).
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